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EDiTORDEN s

okleri 12. ylizyila kadar gotiirillen Ronesans (ve Hiimanizm)
Bat1 ve dahi insanlik tarihinde etkileri bugiin de siiren kokli
bir degisimin, dontisimiin adidir hi¢ kuskusuz. “Ortacag”
boyunca kendine bigilen degeri/yeri sorgulamaya baslayan,
dahasi kendine yeni bir deger bicen, diinyadaki yerini yeniden anla-
maya/anlamlandirmaya ¢alisan Batili insan/birey bu ¢abasinda bilhassa
Antik Yunan ve Roma’ya donmiis ve aradigini bulmakta zorlanmamis-
tir. Artik “insan” tarihte daha 6nce hi¢ olmadig kadar(!) “merkez’dedir
ve onu ¢evreleyen her sey bu yeni merkeze gore yeniden tanimlanmal,
tasnif edilmelidir. Aslinda insanin merkeziligi bir yoniiyle pek de yeni
sayllmaz, hemen biitiin kadim kiiltiirlerde insan diisiinen hayvan (hay-
van-1 natik) olmasi hasebiyle yeginedir ve diger canlilardan ayrilir. O
esref-i mahltikattir ve diger canlilar ona hizmet i¢in vardir. Ancak ka-
dim inang ve kiiltiirlerde insanin sahip oldugu “seref”in ona kendisinin
disinda bir baska “merkez’den verildigine, daha st bir merciden tevdi
edildigine inanilir. Ronesans ve Hiimanizm fikri/edebi akimlarinda ise
insanin sahip oldugu bu serefi ona tevdi eden, onun diginda bir referans
noktasina ihtiyaci olmadig1 inanci her zamankinden daha yiiksek sesle
ifade edilmeye baslanir. Hiimanist insan asirlarca elini kolunu baglayan
bu asli astar1 olmayan “kurgu”lardan kurtuldugu 6l¢tide 6ziine, 6zgiir-
lagiine kavusacagina inanir ve bu yolculuktaki tek yareni sahip oldugu
akli ve bilim olmalidir. Bu bakigin insani/insanligi/diinyay1 getirdigi
nokta ise malumdur ve bugiin de tartigtlmaktadir.

Bu sayimizda “insanin degeri, insana bigilen deger” iist bashgiyla 6zel-
likle Ronesans ve Hitmanizm akimlarini ¢esitli agilardan ele almaya ¢a-
listik. Ekrem Demirli din ile bilim ya da insan ile din arasindaki iliskide
[slam’in Bati/Hristiyanlik ile benzestigi ve ondan farklilagtig1 noktalar
ozetledi. Marc-Antoine Gavray, sofist filozof Protagorasin “Insan her
seyin Olclisiidiir” yargisinin yorumlarken, Ahmet Ayhan Citil ¢agdas
fizik ve felsefedeki hakim paradigma itibariyle insanin “o kadar da” her
seyin Olgiisii olamayabilecegini ifade etti. Yine felsefe kategorimizde
Ozkan Gozel insanin haddini/sinirini agmasinin onu nasil bir narsistik
dongiiye diigar ettigini yazdi.

Dosya kategorimizde Ronesans ve Himanizm donemini/olgusunu de-
tayli olarak ele almaya calistik. Robert Baldwin Italyan Rénesansinin
temel dinamiklerini 6zetledi. Jerry Brotton Ronesans Hiimanizminin
modern bilimler {izerindeki tesirini, Osmanl ile Hiimanizm arasinda-
ki etkilesime de deginerek aktardi. Hiimanizme y6nelik (yine Batrdan
yiikselen) cesitli elestirileri Matthew Abraham ve Anthony C. Alessand-
rini Ozetledi. Jorn Riisen yazisinda ayni zamanda milliyetgiligi/uluscu-
lugu da doguran Hiimanizm'in bu “celiski’sinin anlamini/muhtevasini
tartisti. Mario Poceski Buda ve Konfii¢yiis gibi Dogulu bilgelerin pekala
Hiimanist kabul edilebilecegini savunurken, Kudsi Erguner tasavvufun
bir ¢esit Himanizm, Anadolu tasavvuf anlayigini sekillendiren bityitk
sufilerin Hiimanist ilan edilmesinin ancak kotii niyet ya da cehalet ile
aciklanabilecegini savundu. Yine dosya gercevesinde Hiimanizmin ge-
sitli sanat dallarindaki yansimalarini, bunun islam kiiltiir ve sanatlariy-
la etkilesimini Liana De Girolami Cheney kaleme ald1. Sel¢uk Miilayim
ise Ronesans yiizyillar1 boyunca Osmanlida neyin “iskalandigini” (6z)
elestirel bir gekilde siz okuyucularimiz i¢in 6zetlemeye ¢alisti.

Bir dahaki sayimizda bulugmak tizere,
Ahmet Faruk Caglar
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Ekrem Demirli

FELSEFE me—

asirda Italyan bilim adami Galileo
“diinya dontiyor” dediginde, kor-
kuyla karigik bir hazzin kusattig
[ B zihni ne kadar mithim bir climle
soyledigini fark etmis olabilir mi?
Insanin varlig1 anlama seriiveninde biiyiik catismalar-
la sekillenen paradigmatik degisimlerinin en radikal
baslangiclardan birisiydi bu cimle; “baslangi¢” olarak
da ehemmiyetini her zaman korudu. Gogol'un Palto-
su ile Rus edebiyati arasinda kurulan iligkiyi hatirla-
tircasina, sonra gelen her yeni diistince, bu miitevazi
ciimleye minnettarligini muhafaza etti. Bu ctimleyi
benzerlerinden ayiran en énemli husus, din ile bilim
arasinda biyiik bir ¢atismanin fitilini ateglemis olma-
siydi. Vakia bu ilke sadece icerdigi bilimsel iddiayla
onemli degildi; sabit ve duragan bir diinya gériigiinii
de “donmek” zorunda birakarak yeni ¢agin habercisi
olmustu. Binaenaleyh “diinya doniiyor” ile “donme-
yen diinya” tizerine kurulu diizen degisecek, sabit dii-
zenin inga ettigi degerler ve sosyal yapilar doniisecek,
insanlik bu degisimin yol agtig1 ¢atismalarinin sanci-
larini yagayacakti. “Donmeye” baglayan diinyada bil-
hassa kutsal kitap, onun sahsinda tecessiim ettigi kilise
diinyanin merkezinden ¢ikacak, yeni aktorlere yerini
birakacak, dinin gilictiniin ifadesi olan rasyonel “argii-
manlar” sarsilarak Hristiyanlik salt bir imancilik ile
buyurganligini bilime terk eden vaazci bir ahlak s6yle-
mi arasinda sikigmis bir 6greti olarak “dénen diinya’da
hi¢bir zaman sabit bir yer bulamayacakt.

Mislimanlar ¢agdas Batr'yr tanimaya bagladiginda
Hristiyanlik ile bilim arasinda ortaya ¢ikan meselenin
bir din-bilim ¢atismast oldugunu diisiinmediler. On-
lara gore mesele insan aklinin pagan dinlerin ve or-
tagaglarin gelenekleriyle hakikatini yitirmis muharref
bir dini gelenek ve kurumlarindan 6zgiirlegerek haki-
kate yaklasma gabasindan ibaretti. insan hakikate yak-
lagtik¢a, dolayli olarak islam’a da yaklagacakt1. Bilhassa
son iki asirda Islam-bilim ve ¢agdas diinya arasinda
giiglii iliskiler kurulabilecegi seklinde bir algi islam
diinyasina hakim oldu. “Bilim Islamidaki hakikatleri
anlatiyor” veya “Akil vahyi dogruluyor” seklinde beyan
edilen yaklagimlar, Misliimanlarin ti¢ dort asir devam
edegelen bilim-din arasindaki ¢atigmanin ehemmiye-
tini dikkate almadiklarinin bir gostergesiydi. Bu yak-
lasimi iki merhalede gozlemek miimkiindiir: Birincisi
Islam-bilim ve Islam-akil iliskileri {izerinden ¢agdas
diinya ile Islam akilciligi ve bilimi arasinda diisiinii-
len pozitif iliskilerdi. Tkinci olarak ozellikle hitmanizm
ve sanat tizerinden tasavvuf ile cagdas diinya arasinda

kurulan irtibatt. Her iki alanda Islam ve ¢agdas Ba-
trnin daha giigli bir iligki iginde olabilecegi ve ortaya
¢ikan yeni diinyanin Islam’in miijdeledigi hakikatlere
daha yakin oldugu iddias1 fazla diistiniilmemis bir alg1
olarak Misliimanlar arasinda yerlesti.

Hristiyanlik ve Islam: “Siirekli Vahiy” ve Vahyin Ke-
silmesi

Islam ile Hristiyanlig1 bilim ve din iligkisi bahsinde ay-
rigtiran bariz bir unsur var midir? Veya g6yle soralim:
Son ti¢ dort asirdir Hristiyanligin zihinsel diinyasini
tamamen ¢okerten bilim ile din arasindaki ¢atigma
Hristiyanliga mahsus bir ¢atisma midir, yoksa bir din
olarak Islam1 da dogrudan etkileyebilir mi? Sorunun
cevabr hem evet hem de hayirdir. Hayirdr, giinkii Is-
lam da Hristiyanlik gibi kutsal bir bilgiye dayanir ve
insan1 hakikate ve saadete ulastiracak bilginin bu bilgi
oldugunu sdyler. Hristiyanligin basta Hz. Isanin do-
gumu ve onunla ilgili mucizeler olmak tizere, pek ¢ok
ilkesi bir Misliiman icin de kabul edilmesi gereken
zorunlu ilkelerdir. Yorumlarda farkliliklar bulunsa
bile, Allal'a iman, ahiret inanci, insanligin yeryiizin-
deki seriiveniyle ilgili anlatim; biitiin bunlar, Islam ile
Hristiyanligin ortak kabulleridir. Bu noktada bir din
olarak Hristiyanliga yoneltilen elestirilerin biiyiik kis-
mi Islam’a da yéneltilmis sayilabilir. Ancak meselenin
Hristiyanlia mahsus taraflar1 da vardir ve bu yonler
dikkate alininca sorunun cevabi “Evet, bu catisma
Hristiyanlikla daha ¢ok ilgilidir” olacaktir.

Hi¢ kuskusuz Islam ile Hristiyanlig1 ayristiran en
onemli mesele tevhit anlayigidir. Hristiyanhk teslis
tizerine kurulu bir dindir; bu din i¢inde her sey teslis
ile irtibatli oldugu gibi mesele sadece soyut bir tartis-
manin ¢ok 6tesindedir. Hz. Isa etrafinda tesekkiil eden
teoloji Tanri ile irtibati ve vahyi farkli bir sekilde ele
ald1. Bu anlayzs, Kilisenin sahsinda tecessiim eden Hz.
Isa ile “siirekli vahiy” anlayistydi. Bu sayede Hristiyan-
lik “kutsal bilgiyi” Kilise tizerinde yorumlarken kutsal
kitabi, onun yorumcusu ve temsilcilerini hayatin mer-
kezine tasidi. Bu yaklagimiyla Hristiyanlik kadim gele-
neksel inanglar ile arasinda bariz bir ayrim koymamus,
bunu koymadig: ol¢tide de goreceli olarak gigli-zayif
bir yap1 kazanmigt1. Bu yap1 goreceli olarak “gii¢li” idi,
¢iinkii dinamik bir vahiy anlayis1 ve Kilise Hristiyan-
liga dinamizm ve cosku getirmis, dinin somut tem-
silciler eliyle kesin ve acik dille konugmasi miimkiin
olabilmigti. Hristiyanlikta hakikatin bir sahibi vardi ve
her kim ne derse desin hakikat onun soyledigiydi. Za-
yif yonil ise bizzat bu gli¢lii yoniin ta kendisiydi: Kilise
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Dini bilgiyi kim
temsil edecek?
Bu sorun
gliniimiizde

temsilcileri maharetiyle ortaya gikan
yorumlar, bu dinin yeni geligmelere
kars1 daha ¢atismaci bir taraf olma-
sini1 saglayarak yeni ile eski arasinda-
ki catismanin daha radikal ve sarsic
sekilde ortaya ¢ikmasina yol agti.
Ronesans ile gelisen bilim ve diigiin-
ce hi¢ kuskusuz karsisinda sadece
kadim bir bilgi ve onun yorumcu-
sunu -mesela Islamidaki boyleydi-
bulmadr: yeni bilgi Tanrrnin “stirek-
li vahyini —~yanmilmaz Kilise'nin bilgi-
sini-” kargisinda buldu ve bir anda
akil ile vahiy karsithig1 somut taraf-
tarlar arasindaki biiyiik catismalara
yol agt1. Hristiyanligin “rasyonel argiimanlar” {izerine
kurulu teolojisinin ¢6kmesiyle neticelenen ¢atigmanin
sonuglarmi bugiin biitiin diinya yagamaktadur.

Islam’in tarih icindeki seyri énce vahiy anlayisiyla
bilhassa Hristiyanlktan farklilasarak gelisti. Bu va-
hiy anlayis1 sadece Hristiyanliktan degil, kadim dini
geleneklerden tam anlamiyla bir uzaklagmaydi. Bu
anlayigsa gore mesruiyetini Tanrrdan alan bir Kilise
veya ruhban sinifi olamayacag: gibi “siirekli bir va-
hiy” de olmayacakti. “Kadim kitap” paradoksal bir
sekilde “tamamlanmig” kitap demekti ve vahiy onun-
la birlikte bitmisti. “Peygamberden sonra peygamber
yoktur” ayni zamanda siirekli bir vahiy anlayigini
disarida birakir. Islam iginde Tanri ile irtibati sagla-
yabilecek yegane yol Kuran-1 Kerimde dile gelen va-
hiydi; onun digindaki irtibat imkéanlari —ilham, kesif,
igtihat vs. — “ikincil” kalacakti ve gercek bir etkiye
sahip olamayacakt1. Islam en genis kesimi tegkil eden
Stinnilik ile onun etkiledigi 6l¢iide Siilik “siirekli va-
hiy” anlayisini kabul etmeyerek bu vahyin otoritesini
temsil edebilecek kurumlarin mesruiyetini biitiiniiy-
le ortadan kaldirdi. Bu yaklagim Islam ile modernlik
arasinda kurulan baglarda dikkate deger hususlarin
baginda gelir. Ciinkii Islam Hristiyanlik gibi bir tem-
silciler sinifina ve Kilise’ye sahip degildi ve vahiy de-
vam etmiyordu. Bu durumda Islam yeni geligmelere
gore daha “yorumlanabilir” ve adapte edilebilir bir
bilgiye sahipti. Islam'da bilgi naslarin yorumlanma-
sindan ortaya ¢ikan “igtihadi” bilgiydi ve her igtihat
yanilma ihtimaline agikti. Miisliiman alimler vahyin
stibutu ile yorumu arasinda ayrim 6ngorerek igtihat
ile nassin sinirlarini ¢izmislerdi. Bu itibarla yorumla-
ma Islam ilahiyatinin varlik sebebi olsa bile yorumcu
alimler Kilise gibi bir otorite kazanamamust1. Islam’in
¢agdas diinyaya yakinliginda bu durum ¢ok 6nemli
bir imkén olmustur.

Islam’in vahiy ile yorum arasinda kurdugu ayrim Is-
lam’in hem avantaji hem “dezavantajiyd1” Bunun
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de Islam
diinyasinda
dikkate deger
karisikliklara
yol agar.

bir neticesi Islam’in somut ve kesin
bir dil kullanamamis olmasidir. Bu
durumda Islam iginde dini kimin
temsil ettigi ve hangi yorumun ger-
¢ek yorum oldugu bash bagma bir
sorundu. Sinnilik ile Sii-Batinilik
arasindaki tartigmalarin en 6nemli
noktast burastydr: Dini bilgiyi kim
temsil edecek? Bu sorun giiniimiizde
de Islam diinyasinda dikkate deger
karigikliklara yol aar. Islamin siyaset
ve devlet ile giiglii iliskisinin neden-
lerinden birisi bu boslugu kapatmak
niyeti oldugu gibi fikhin goreceli ola-
rak oteki bilimlerin 6niine gegmesi-
nin sebebi de budur. Fikih ve kurallar alan1 Kilisenin
boslugunu dolduran bir isleve sahiptir. Ancak fikhin
Miisliimanlarin hayatinda bariz bir yer tutmas: bas-
ka bir soruna yol agt1. Bu da Miisliimanlarin diinyay:
“fikih” ve onun ana kavramini teskil eden “teklif” za-
viyesinden yorumlamis olmalaridir. Bu yaklasim za-
man i¢inde Miislimanlarin tabiattan ve hadiselerden
uzaklagarak daha dar bir evren anlayis1 icine kapan-
malarina yol agti. Artik bilgi kitabi bilgiye doniigserek
tabiattan daha da uzaklasti. Miislimanlar “teklif” ile
irtibath olmayan alanlarla ilgili meseleleri yeterince
ehemmiyetli meseleler olarak gérmedi. Bundan daha
onemlisi ise Islamda “teklif” digindaki alanlarla ilgili
aragtirmay1 tesvik edebilecek giiglii bir saikin bulun-
mayistydr. Miisliimanlarin bilgi tasnifinde sik¢a atif
yaptiklari ilkelerden birisi “Bilginin degeri malumuyla
ilgilidir” ilkesiydi ve bu ilke hi¢ kuskusuz fikhi ve 6teki
din bilimlerinin tabiat1 “bilim olarak bilim yapmak”
maksadiyla aragtiran bilimlerden stiin kabul etmeyi
icbar eder. Vakia boyle de oldu! Miisliimanlar naslar
ekseninde sekillenen “tefsiri” ilimleri tabiat: aragtiran
bilimlerden tistiin sayarken, tabiat tizerindeki arastir-
malar dolayli olarak tegvik edilen bir sey oldu.

Fikhin din bilimlerinin merkezinde yer almas iki
alanda bir ihmale yol agt1: sonraki Islam diisiincesi bu
iki alandaki boslugu doldurmak iizere cesitli teseb-
biislere sahne oldu. Bunlardan birincisi ytikiimliilik
alanina girmeyen alanlarin degersizligiydi dedik ve
buna degindik. Tabiat arastirmasi bagta olmak tizere,
bilim yapmak Islam i¢inde dini ilimler kadar gergek
ve 6nemli bir i sayilmadi. Tabiata yonelik ilgisizlik
din ilimleriyle diinyevi ilimler ayrimini din ilimleri
lehinde pekistirdi. Tevhit merkezli bir dinde boyle
bir ayrimin ortaya ¢itkmas: Miisliimanlarin iizerinde
durmasi gereken ¢ok 6nemli bir entelektiiel mesele-
dir. Bu durum en azindan naslarin genel okunusuyla
da celiskilidir. Ciinkii naslarda tabiatin bir ayet ola-
rak zikredildigini ve insan ile tabiat-dlem arasinda
gicli irtibat kuruldugunu gérmekteyiz. Miisliiman



Tasavvufun
hiimanist

digtintirlerin bir kismi Allah'in tek-
vin sifat1 ile kelam sifatini ayr1 ele
alarak édlem ile nass1 —vahiy- ayni
derecede “ayet” kabul etmedi. Bu
durum Islam diisiincesinin mithim
celigkilerinden birisi oldugu kadar
Islam diinyasindaki pek ¢ok soru-
nu da agiklayabilecek bir hadisedir.
Tasavvuf “tabiati bir ayet ve alamet”
olarak okuma sorununu fark etse
bile buradan farkli bir yorum ge-
ligtirebilecek donanim tasavvuftan
beklenemezdi. Bu durumda tasav-
vuf tabiattan daha naif bir yorum
¢ikartarak tabiat1 “zikreden kardes-
ler” seklinde okumakla sinirli kaldu.

Modernlesmeyle birlikte bu sorun tekrar ortaya ¢ikti
ve Miisliimanlar din i¢inde bilimsel aragtirmanin yeri-
ni yeniden ele almaya basladi. Bu noktada saglikli bir
teori ortaya koymak yerine, dinin bilimi nasil tegvik
ettigi séylendi. Miisliimanlar bilimsel gelismelerle Is-
lam mirasinn irtibatini hatirladiklarinda ise modern
diinyanin “6nciisii” ve kurucusu olarak Islam mirasi-
n1 kabul ettiler. Giiniimiizde nispeten etkisini yitirse
bile, “Avrupa ¢agdas degerlerini ve bilimini Islam’a
borgludur” ciimlesi Miisliimanlarca sik¢a ve yiiksek
sesle tekrarlanmistir. Kuskusuz giiniimiizde bu konu-
da daha saglikl bir teoriye ihtiyag vardir. Bu durumda
ortaya ¢ikan bilim ile Islam arasinda irtibat kurmak ise
kokleri Islamda olan bir seyi istimal etmekten ibaretti.
Miisliimanlarin modern bilim ve diisiince ile yakinlik
kurabilmelerinin nedenlerinden birisi budur. Buna
modern diisiincede ortaya ¢ikan pek ¢ok teori ve ideo-
lojiler de dahildir (Islam sosyalizmi, liberal Islam vs.).

Fikih ve kelam merkezli dini anlayisin yol agtig: ikin-
ci bir mesele ise insan ve onun karmagsik hayatiyla
ilgili meseleleri goz ard1 etmesiydi. Bu ihmal gayet
tabiiydi; fikih 6zii geregi esitlik¢i hareket eder ve in-
san farkliliklarini dikkate alamaz. “Teklif” merkezli
bir bilim insanlar1 miisterek kabul ederek insan me-
selesinin karmagikligini dikkate alamaz. Bu durum-
da insan gorevini yapan-yapmayan olarak ele alindi
ve onun bir varlik olarak gelisimi meselesi goz ardi
edildi. Bu ayn1 zamanda sanatin, kiiltiiriin ve insanin
kendisini ifade ettigi alanlarin daralmasi demekti. Bu
ihmal goreceli olarak tasavvuf tarafindan doldurul-
mak istenmistir ve tasavvuf insani bir mesele olarak
ele almaya calisarak Miisliimanlara yeni bir ufuk ka-
zandirmak istemistir. Misliiman diisiincede insan
bahsini ele alan tasavvuftu: insanin farklihiklarini,
insan nefsinin bir umman olmasini, yasadig kirik-
liklar1 vs. Biitiin bunlar tasavvufun Islam diisiince

diisiince ile
arasinda
kurulan irtibat

pek ¢ok
noktada
temenniden
oteye gecmedi.

diinyasini zenginlestirdigi alanlar-
di. Bu nedenle de ¢agdas diistinceyi
taniyan insanlar tasavvufu da ken-
dilerine yakin kabul ettiler. Ciinkii
tasavvufta dile getirilen insan anla-
yis1, en azindan sekilsel olarak bir
insanci disiinceydi. Cagdas hiima-
nist diisiinceler ile tasavvuf arasinda
bir irtibat olup olmadigi meselesi
Misliimanlarin meselelerinden bi-
risi olmustur.

Binaenaleyh genel olarak Islam’in
akil-bilim ile iligskisi tizerinden,
daha ozelde de tasavvufun insanci
diisiincesi ve sanat-kiiltiir anlayisi iizerinden Islam ile
cagdas diinya ile Islam arasinda bir irtibat kurulmus,
bu irtibat ise ayn1 zamanda Hristiyanligin basarisiz-
lig1 sayilmistir. Hristiyanligin kaybettigi zemin Islam
tarafindan doldurulabilir seklinde bir kanaat Mislii-
manlar arasinda giiglii bir sekilde yer etmistir. Oyle
gortniiyor ki burada meselenin ele alinacag: teorik
cercevenin yoksunlugu verimli tartismalar1 engelle-
di. Ashinda Islam ile cagdas diinya arasinda kurulan
bu irtibat ve bu noktadaki iddialar bitiiniiyle yanlis
degildi, bunun gerekgeleri tizerinde durduk. Fakat su
sorunu gérmek gerekir: Her seyden 6nce Islam bir
dindir ve tabiat1 oldugu gibi her alandaki arastirma-
da temel maksat Allah’tir. Allah’t gercek bir 6zne ka-
bul etmeyen bilim ve diisiince Islamdan ¢ikmaz. Bu
durumda Islam’in dogrudan tegvik ettigi bilgi ile ya-
saklamadigini ayirt etmek gerekir. Islam i¢inden en
azindan klasik miras tizerinden modern diinyadaki
bilim anlayisini ortaya ¢ikartabilecek bir tabiat aray1-
s1, bilim distincesi vs. icin bir teorik ¢erceve bulmak
ancak zorlamayla miimkiindiir. Tasavvuf ise Islam’in
genel nazariyesinin sinirlar1 dahilinde manasi olan
bir disiplindir. Bu nedenle tasavvufun hiimanist di-
stince ile arasinda kurulan irtibat pek ¢ok noktada
temenniden oteye ge¢medi. Hi¢ kuskusuz tasavvuf
insan meselesini dikkate almigtir, onun arayigini
makbul saymis, bu konularda 6teki din bilimlerinde
goremeyecegimiz ol¢lide zengin bir literatiir ortaya
koymustur; fakat tasavvuf insanin mana arayiginda
¢Ozlimii ve cevabi bilen bir dini diisiincenin bilgeli-
giyle krize degil cevapta tebariiz ediyor. Tasavvuf i¢in
insanla ilgili meseleler oldugu gibi ortaya ¢ikardig:
her triin “cevaptan” sonra oldugunda anlamlidir. Ta-
savvufun hiimanizm ile iligkisinde “insanin krizini
ciddiye alan fakat cevab bilen disiplin” ilkesinin goz
ard1 edilmemesi tasavvuf ile ilgili pek ¢cok muhayyel
beklentiye bir istikamet kazandiracaktir.
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Insan Her Seyin Olc¢tisti miidiir?

Cagdas Diinya Isiginda Protagoras




Marc-Antoine Gavray
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ir bayanin disarida hangi kiyafeti giy-
mesi daha uygundur? Insan nereden ge-
liyor: maymundan mi, yoksa Tanrrdan
mi1? Aids'in sebebi nedir: HIV viriisii
mii, yoksa yoksulluk mu? {dam cezasi-
na ne yapilmalidir: uygulamaya devam mu edilmeli,
yoksa yasaklanmali m1? Hangi ekonomik sistem daha
faydalidir: sosyalizm mi, yoksa liberalizm mi? Bu so-
rular ister ahlaki, ister dini, ister biyolojik, isterse de
siyasi veya iktisadi olarak degerlendirilsin, toplumsal
tartigmalarimizi dogrudan ilgilendiren sorulardir. Ve
tiim cevap denemeleri iki temel perspektif arasinda
salinir: dogmatizm ve rolativizm.

Dogmatizm bir tek cevap kabul eder; kendi cevabi-
n1. Diger tiim segenekleri ise vahsi, cehalet iriinii ve/
veya tutarsiz olduklar: gerekgesi ile reddeder. Bu mii-
nasebetle farkli sekillere girer; kah tiniversalist olur,
kah ideolojik (sosyalist, liberal, cumhuriyetci). Fakat
One siirdiigli sebepler ne olursa olsun, onlar1 kabul
edilebilecek yegane secenek olarak goriir ve onlari
bagkalarinin kararlarina miidahil olmak i¢in yeterli
sebep kabul eder. Bu bagkalari ister birey olsun, ister
toplum, ister devlet, isterse de tiim insanlik.

Bu bakisin diger tarafinda ise rélativizm yer alir. R6-
lativizm birden fazla cevap ile tatmin bulur. En radi-
kal anlamiyla, her seyin “birbirine esit” oldugunu sa-
vunur ve bagkalarinin kararlarini, prensiplerini veya
degerlerini kimsenin sorgulamaya hakk: olmadigini
iddia eder. Bu sebeple, her tartigmay1 nafile bulur ya
da en azindan faydasinin sinirl oldugunu disiiniir,
zira kendisi, taraflarin asli pozisyonu ne olursa olsun,
onu muhafaza etmelerine miisaade eder. Peki bu du-
rumda, yani goriislerin ¢ogunlugunu azaltma imka-
nimiz yoksa miisterek bir projeyi ve gelismeyi nasil
gerceklestirebiliriz?

Iste bu baglamda rolativizm daha zengin imkanlar
sunar. Bunlarin en eskisi sofist Abdera’li Protagorasin
(M.O. 490-420) goriisiidiir. Sofist filozof séyle der:
“Insan her seyin 6l¢iidiisiir; var olan seylerin var ol-
duklarinin, var olmayan seylerin var olmadiklarinin
olgiisii” O, tarihte ilk kez esyalarin anlamlarini dig bir
kaynaktan (doga veya tanrilardan) aldigini degil de,
insanlara gore, ona uygun olarak kazandigini savunur.
Mesela bana gore su anda {izerine yazi yazdigim kagit
beyazdir, bu onun 6ziinde -nesnel veya dogal olarak-
Oyle oldugundan degil, benim {izerimde 6yle bir etki
biraktigindan ve benim onu dyle algiladigimdandir.
Ama bu kagit bir bagkasina gri veya sar1 goriinebilir.
Duyu nesneleri i¢in gegerli olan bu durum, maddi
olmayan durumlar icin de gecerlidir. Eger yasadigim

toplumda katiller uzun bir hapis cezasina ¢arptirili-
yorsa, bu, toplumun béyle bir karar1 uygun gordigi
i¢indir, halbuki farkli toplumlar katillerin daha kisa
hapis yatmasindan yana olabilirler ya da tam aksine
hemen idam edilmelerini isteyebilirler. Bunun kara-
r1, yani hukuk, ge¢mis bir anlasmadan/mutabakattan
baksa bir seyden dogmus degildir. Bu anlasma/muta-
bakat belirli bir zamanda ve mekénda, yine belirli bir
slire i¢in onu korumak isteyen taraflarin isteklerine
baglidir. Ama bir giin, bir milletvekili katillerin hapis-
te yatmamalarinin daha iyi oldugunu diisiiniirse ya da
hapis cezasinin ¢ok kisa bir siire olmasi gerektigini dii-
stiniirse ve meslektaslarini 6nerdigi kararnameyi goz-
den gecirmeleri i¢in ikna ederse, 0 zaman anlasmanin/
mutabakatin degeri degisir ve onunla birlikte toplumu
yoneten dogruluk kavramini da degismis olur.

Her iki misalde de goriildiigii gibi, asil 6lgii insandir;
sahis ya da toplum olarak esyaya deger bigebilecek
tek referans odur. Bu sebeple, Protagorasn durusu
tam anlamiyla rolativizmdir, ¢linkii o farkli goriis-
lere agiktir. Bununla birlikte her 6l¢iiyii kendi i¢in-
de esit kabul etmedigi icin, Protagoras icin her sey
esit derecede gecerli degildir. Siz elbette bu sayfanin
gri veya sar1 oldugunu iddia edebilirsiniz, fakat in-
sanlarin ¢ogu bunun beyaz oldugu hususunda hem-
fikir ise (bu, karmn rengini hatirlattig1 icin olabilir),
sizin de bu sayfanin beyaz oldugunu kabul etmeniz
menfaatinize olur. Zira bu sizi komsularinizla gerek-
siz tartigmalara girmekten korur, ayni zamanda size
onlarin diinya goriisiine ve diger tecriibelerine (karin
renginin de bu kagidin rengi gibi oldugu i¢in kar da
gridir demek biiyiik rahatsizlik verebilir) daha uy-
gun/uyumlu bir goriis saglar. Adalet kavrami igin de
bu durum gecerlidir: toplumumuz katilleri hapset-
menin adil olmadigini diistinebilir. Ve bunu yaparak
bagka hicbir hata ortaya koymasa da, hayal edilmesi
¢ok kolay zorluklarla karsilagacaktir.

Peki, bir karar1 digerinden farkli (ve daha degerli) ki-
lan unsur nedir? Onun degeri faydasindan, kullanis-
lihgindan ve herkesi ortak bir fikir etrafinda toplaya-
bilmesinden olusur. Bir karar ne denli biiyiik faydaya
yol acarsa o denli iyidir. Sizin i¢in bu sayfanin beyaz
oldugunu kabul etmek, sizin ve komsularinizin diger
duyu algilari ile uzlastig1 icin daha uygundur. Bir top-
lum igin bir katilin cezalandirmasi, toplumu o katilin
yapabilecegi diger cinayetlerden korur ve ayni zaman-
da toplumun bireylerinin kendi elleriyle adaleti sag-
lama arzularini engellemis olur. Fakat eger gelecekte
diinya sicakliginin artmasi karlar siler stipiiriirse veya
kar kristallerinin 6ziinii (ve rengini) degistirirse, ya
da psikologlar her tiirli cinayet istegini yok eden bir
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tedavi bulurlarsa ve sonug olarak hapse gerek kalmaz
ise, 0 zaman bagka bir karar belki daha iyi olabilir ve o
karar1 kabul etmek gerekir. O halde bilge kisinin ya da
uzmanin rold, ister doktor olsun, ister bilimci, isterse
de siyasetci ya da giftci, hastalari iyilestirerek, kavram-
lar1 degistirerek, bir toplulugu ikna ederek ya da bit-
ki yetistirerek daha yararli olan en iyi kararlar1 kabul
ettirmektir. Bu durum, alinan kararlarin, bu kararlar:
verenlere bagli oldugu gercegini degistirmez, yani bu
karar sadece onlar i¢in ve belirli bir siire gegerlidir.
Her ne kadar insan her seyin 6lgiisil ise de, tiim 6lgiiler
ayni derecede gegerli degildir.

Protagorasn bagini ¢ektigi insani (insanin yeri-
ni/degerini) yiikseltme fikri nereden gelmektedir?
Onun bu davranigini anlamak ve bizim asrimiza ak-
tarilabilir olup olmadigini inceleyebilmek icin, ken-
di baglamina yerlestirmek gerekir. Her seyden 6nce
Protagoras demokrasinin ve katilimei oldugunu soy-
leyebilecegimiz rejimlerin ortaya ¢iktigi bir donemde
yagamustir: her hiir insanin kamusal bir islevi yerine

sabah
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getirebildii bir gesit siyasi hayat icinde. Burada va-
tandaslar sadece oy vermek icin ¢agirilmamaktadir,
vatandaslarin meclisin karsisinda konugma yapma
imkanlar1 da vardir. Bir vatandagin goérevi sadece
bir temsilci se¢ip onun nasil yonettigini izlemekle
bitmez. Atina’ya mahsus bir demokratik 6zellik olan
kura gekme siireci o vatandasa bir giin daha ytiksek
bir yiirlitme garantisi de verir (yargighk): Ayni za-
manda vatandag mahkemede yer almaya davet edilir
ve ondan 499 yurttasi ile birlikte hakim roliini dol-
durmasi da beklenilir. Vatandag olarak, insana ken-
dini ifade etme kapasitesi verilir ve o, fikrini kamu-
nun her alaninda gegerli kilabilir.

Kiiltiirel anlamda da Protagorasin diinyas: insanin
etrafinda doner. Bu sebepledir ki, Protagoras agirlik
ve Olcii sisteminin yasal modellerini (etalon) tani-
maz, tam tersine o insanin ayag1 ya da parmag: gibi
uzunluk birimlerini baz alir: dogrudan insana ilis-
kin olan ve onu nesnelere bir biiyiiklitk addedebil-
mek icin referans kilan kavramlara. Nesnelerin bo-
yutlarinin onlara metrenin tiirevleri ile atfettigimiz
objektif, soguk ve tarafsiz degerleri yoktur, aksine
bu boyutlar/dl¢iiler sadece insan ile iligki igerisinde
var olurlar. Bilim de bu yaklasgimdan nasibini alir: o
dénemde Hipokrat tarafindan tesis edilen tip (M.O.
460-370) deneye dayali bir tiptir ve deneme yanilma
yontemi ile ilerler. Sadece hasta kendi acisini bildi-
¢i i¢in ve ilacin etkisini yine sadece hastanin kendisi
hissedebildigi i¢in, ve doktor ilacin kullanim seklini
hastasina gore ayarlayabildigi icin, doktor ve hasta
birbirlerine 6l¢ii olurlar.

Bazilar1 bugiin itibariyle artik o devirde yagamiyo-
ruz diyerek itiraz edebilir. Ne de olsa bilim giin-
delik hayatimizi diizenleyen objektif agiklamalar
getirmistir. Bir saniye, bir sezyum atomunun 9 192
631 770 salinim yapabilmesi icin gereken zaman
dilimidir artik. Bir metre, 151810 1/299 792 458
saniyede kat etti§i mesafedir. Daha tartigmasiz,
nispeten bagimsiz bir cevap nasil edinebiliriz ki?
Peki, tip hakkinda ne soylenebilir! Kimya ve biyo-
lojinin ilerlemesi tiim insanlik i¢in faydali tedaviler
gelistirilmesine sebep olmamis midir? Ayni sekilde
fizik, Newton'un anlatamadig1 fenomenleri aciklaya-
bilen yeni teoriler gelistirmistir (kuantum mekanigi
ve gorelilik kurali gibi). Peki ama bu tiir gelismeler
bizleri insanin her seyin o6l¢iisii oldugu fikrinden
uzaklastirir mi?

’ ﬁ Mesafe ol¢tilerine gelince, fizik onlar1 6nce ya-

sal ol¢ii ve agirliklara gegerek (metre 1889da
Uluslararasi agirlik ve mesafe ofisi tarafin-
! dan belirlenmigtir) nesnellestirmig, sonra
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Protagorasin él¢iisii, tartismay: kibre gotiiren dogmatizm ve

radikal relativizmden ¢ikarabilen bir ¢ikis yoludur.

da tamamen fizik bilimine bagl agiklamalar vermis-
tir. Ne var ki insan artik 6l¢ctiniin merkezinde olmasa
da, hedeflenen degerleri, kullanilan degiskenleri ve
denklemleri yine insanin kendisi belirlemektedir. Isik
hizinin kendine 6zgii bir bityiikliigi vardur, fakat onun
rakamsal mesafesi 299 792 458 metreye ulastyorsa, bu
insanin onu ol¢ebilen birimlere boyle bir deger addet-
tigi icindir. Ayrica, bir asirhik (1889-1983) ittifaktan
sonra, neden fizik degiskenlerden yola ¢ikip etalon
metreden belirlenmis metreye ge¢mistir? Daha etkili
bir fayda saglamast i¢in: bir etalon'un aksine degisken
zamanla ve kullanim ile yipranmaz. Ayrica, kullanimi
daha kolaydir ¢iinkii rakamsal bir degeri carpmak fi-
ziki bir bityiikliigii tekrar aktarmaktan daha pratiktir.
Bununla birlikte metre yine de ayni kalmugtir.

Insanlar arasinda fark gozetmeden tedavi etme ka-
pasitesine gelince, modern tibbin istatistikler tizerine
kurulu oldugunu hatirlayabiliriz. Doktor ve filozof G.
Canguilheny’in (1904-1995) Le Normal et le Patho-
logique (Normal ve Sanrisal) adli kitabinda belirttigi
gibi, hastalik ve saghik tanimlarinin apriori olmadigini,
zamanla degistigini, ortalamalardan cikarildigini ve
¢ok sayida hastanin miisahadesini i¢erdigini de gorii-
yoruz. Tip, insanin sabit tanimlari izerine kurulu, ta-
mamen objektif bir bilim degildir. Olgii insandir, ¢iin-
kit tibbin 6zellik ve hedeflerini belirlemeye sebep olan
insandir. Ve bu 6zellikler gelisir: gegen asrin baginda
yasayan insanlarin boy ve kilolar1 normal kabul edil-
mis olsaydi, hemen hepimiz normlarin ve normalin
disinda kalan, patolojik bir durumda olmus olurduk.

Yine de bilim, hakiki bilim, fizik, hepsi de gorelidir.
(Ancak bu durumda s6yle bir soru sorulabilir:) Yer
¢ekimi kanununda insanin rolil ne olabilir? Diinyay1
da insan ¢ekmiyor ya! Rolativitenin detaylarina gir-
meden ve referans degistirerek ¢ekim giictinii kulla-
nan her seyi anlatma imkéan1 sundugunu bir kenara
birakarak, yani insanin diinyay: ¢ektigini farz ederek,
basit bir gekilde fizik bilimini inceleyelim. Tarihgi ve
bilim felsefecisi Paul Feyerabend (1924-1994)’a gore,
fizik¢ilerin Newton fiziginden Einstein fizigine ge-
¢isinin sebebi, ikincinin “daha dogru” oldugundan
degil, her seyden 6nce daha etkili ve faydali oldugun-
dandir. Dénemi i¢in Newton'un fizigi bircok imkan
sunmus ve bilimin ilerlemesine vesile olmus olsa da,
bir siire sonra yetersiz kalmis ve insanlar, yani fizik

bilimcileri alternatif bir agiklamanin daha faydali ve
etkili olacagini diisiinmiislerdir.

Bizim diinyamiz ile Protagorasin diinyas: arasindaki
farklara ragmen, filozofun vardig1 sonug ¢ogu yonden
gliniimiize de uymaktadir. En azindan felsefe evrensel,
objektif ve ebedi gercekleri sayesinde bizi rolativizm-
den kurtarabilir. Fakat 20. asrin ¢ogu filozofu bu gorii-
se sirtlarin1 donmislerdir. William James (1842-1910)
tarafindan gelistirilen pragmatizm, gercekligi, gecerli
olan olarak tarif eder, yani gergeklik bir seyi hi¢bir
engel ile kargilasmadan yapabilmemdir. Ki Jamesin
ogrencisi EC.S. Schiller (1864-1937) de Protagorasi
pragmatizmin miijdecisi olarak goriiyordu. Buna gore,
bir seyin gercekligi onu destekleyen faile goredir, onu
destekledigi kadardir, yani onun goziinde faydali oldu-
gu kadar. Peki tarihi olarak bize daha yakin filozoflara
ne demeli? Mesela Michel Foucault (1926-1984) veya
Bruno Latour (1947). Her ikisi de, kendi tarzinda, du-
rumlarin/olgularin uygunlugunun ya da karakterinin
(belirli) bir topluma ya da bilimsel topluluga dayandi-
gim1 gostermistir. Insan, sorunlarini ¢ozmeye yarayan
ifadelerini, gegerli oldugu stirece gergeklik olarak ka-
bul ettiginden dolayi, esyanin ol¢iisiidiir.

Sonug olarak, Protagoras’in olgiisii, tartigmay: kibre
gotiiren dogmatizm ve radikal relativizmden ¢ika-
rabilen bir ¢ikis yoludur. Onun sayesinde tartigma
tekrar farkli perspektiflerin birbiri ile ¢atistig1 degerli
bir ortama doniigiir ve bu ortam birinin gerekee ve
delillerini ortaya koymasiyla, bagka bir deyisle sun-
dugu diinya goriisiiniin faydasini miidafaa etme ka-
pasitesi dolayisiyla, digerlerine iistiin geldigi yerdir.
Bu sartlar altinda, bir kadin i¢in hangi kiyafetin daha
uygun olduguna, insanin kokeninin, Aids’in sebe-
binin, idam cezasinin faydasinin ne olduguna veya
ekonomi politigin sorularina cevap verebilmek i¢in
herhangi bir otoriteyi yardima ¢agirmak ya da ken-
di goriisii arkasinda saklanmak yerine, Protagoras’in
tezi hangi cevabin ilgili insanlara, o sorunun sorul-
dugu zamanda daha ¢ok fayda getirebilecegini sor-
mamiz gerektigini 6gretir. <

* Liege Universitesi (Fransa) Ogretim Uyesi

sabah
ulkesi

13
sayl 46
012016



FELSEFE

PROTAGORAS HAKLI MIYDI
YAHUT FiZiK VE FELSEFEDEKI CAGDAS GELISMELER iTiBARIYLE

INSAN HER SEYIN OLGUSU mMU?
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ilattan 6nce yaklagik 490 - 420 yillar
arasinda yasadigr diginiilen Prota-
gorastan geriye ¢ok az soz ve alint1
kalmustir. Yagami hakkinda bilinenler
de sinirhdir. Elimizdeki verilerden hareketle kendisi-
nin savundugu bazi temel tezler bulundugunu séy-
leyebiliyoruz. Protagoras’n, verdigi derslerde, 6nce-
likle sozciiklerin dogru kullanimini savundugu ve bu
konunun iizerinde hassasiyetle durdugu rivayet edili-
yor. Bu itibarla kendisinin dilbilimin 6nciileri arasin-
da yer aldig1 da distiniilityor. Ama kendisini bugiin
anmamiza vesile olan bu goriisleri degil. Birbiriyle
ilintili olarak one stirdiigli ve asagidaki iki alintida
one ¢ikan iki farkli tez: gorecelik (Ing. relativism) ve
bilinemezcilik (Ing. agnosticism) tezleri.

“Insan her seyin 6l¢iisiidiir, var olanlarin varliklari-
nin ve var olmayanlarin yokluklarinin” (DK80b1')

“Tanrilar hakkinda bir tespitte bulunamam; ne var-
liklar1 ne yokluklar: ne de nasil bir bicime sahip ol-
duklar1 hakkinda; zira bu konuda bilgiye ulasmay:
engelleyen seyler var: sorunun miiphemligi ve insan
omriinin kisalig1”(DK80b4)

Bu tezlerden ilki herhangi bir seyin var olup olmama-
sinin ya da belli bir yiikleme sahip olup olmamasinin
insanlara bagli oldugu, ikincisi ise insanlarin ger-
cegi / gercekligi kesin olarak bilemeyecekleri ya da
gergekligin tamami hakkinda evrensel veya zorunlu
yargilar 6ne siiremeyecekleri biciminde yorumlani-
yor. Ilk tez itibariyle tiim yargilarimiz 6znel olmak ve
oznel kalmak durumunda. Bir basgka deyisle, nesnel
yargilara veya yargilarimizi dayandiracagimiz nesnel
bir zemine sahip degiliz. Ikinci tez itibariyle ise, bilgi-
mizin mutlak ve nihai olmasi s6z konusu degil.

Protagorasn adini tagiyan diyalogunda Platon ve
Metafizik adli eserinin dordiincii kitabinda Aristote-
les Protagoras’in bu goriislerini karsilarina alip elesti-
riyorlar. Protagorasin savundugunun (savundugunu
diistindiiklerinin) aksine nesnel anlamda yargilarin
miimkiin oldugunu goéstermeye ¢alisiyorlar. Bunu
yaparken de Protagoras’in soz konusu gorecelik tezi-
nin, bilginin esasen duyumlara dayandig1 onciiliine
dayandigini, diisiinsel olani, diisiinsel olanin kalici-
ligin1 veya diisiinsel olanin yasalarini (gelismezlik il-
kesi gibi mantik yasalarini) gérmezden geldigini 6ne
siirityorlar. Onlarin goriisiine gére Protagoras “Insan
her seyin 6lgiisiidiir” derken, bir mekanin sicakligi-
na iligkin algimin kisiden kisiye degisiklik gosterme-

si gibi 6rneklerden hareket ediyor. iki farkli kisinin
ayni ortamla ilgili “Burasi sicaktir” ve “Burasi sicak
degildir” gibi iki yarg1 one siirebileceklerini ya da bir
kisinin belirli bir nesnenin 6nce sicak, sonra soguk
olmasindan hareketle “Bu nesne sicaktir” ve “Bu nes-
ne soguktur” gibi iki farkli yargi 6ne siirebilecegini,
her iki durumda da s6z konusu yargilarin dogru ola-
cagini ve bu yargilarin 6znelliginin agilamayacagini
diigiiniiyor. Buna karsilik nesnel anlamda bilginin
miimkiin oldugunu savunmaya ¢alisan Platon ve
Aristoteles ise bir yargidaki yiiklemlemenin (Ing.
predication) distinilirler (Yun. noeta) arasinda
kuruldugunu, séz konusu disiiniliirlerin varliginin
oznel olmadigini, s6z konusu digiinilirlere iligkin
bilginin de kisiden kisiye degismedigini one siirii-
yorlar. Celismezlik ilkesinde ifade edildigi gibi her-
hangi bir seyin bir ve ayn1 yiikleme ayn1 anda ve ayni
bakimdan hem sahip olmasi ve hem de olmamasinin
olanaksiz oldugu fikrinden hareketle dogru ve yanlis
onermeler arasinda bir ayrimin yapilabilecegini sa-
vunuyorlar.

Platon ve Aristotelese gore (aralarindaki metafiziksel
bakis agis1 farkliklar: bir kenara birakilirsa) diistince
(yarg) bize seyleri kendinde bir varliga sahip olarak
sunuyor. Varolanlar degisim icerisinde kendileriyle
ayni kalacak bigimde diisiiniilebiliyorlar. Bu itibar-
la da onlar hakkinda 6znel ¢agrisimlar: asan nesnel
yargilar verebilmek miimkiin. Ayaklarini bu nesnel
zemine basabildiklerini diigiinen bu iki diigiiniiriin
gergekligin biitiinii hakkinda bilgi sahibi olabilecegi-
mizi distindiiklerini ve bu itibarla da Bat1 metafizigi-
nin kurucusu konumunda olduklarin: biliyoruz. Bir
bakima nesnel yargilarin imkanindan gergekligi ku-
satan mutlak bilginin imkénina bir gegis yapilabile-
cegi fikri Protagoras (ve ona benzer) fikirleri savunan
distiniirlere kars: gelistirilmis gibi gortiniiyor.

Ote yandan bugiin biz 6zellikle Alman felsefecisi Im-
manuel Kant'in béyle bir metafizigin imkén dihilinde
olmadigini oldukga etkili bir bicimde savundugu Kri-
tik projesinin sonrasinda yastyoruz. Gergeklige iliskin
mutlak bir bilgiyi amaglayan bir metafizigin imkan da-
hilinde olmadigin: diisinme egilimindeyiz. Bir bagka
deyisle Protagoras’n bilinemezcilik tezinin gii¢ kazan-
dig1 bir donemin insanlarryiz. Ancak Kantin, her ne
kadar boyle bir metafizigi elestirse de, bilimsel bilginin
miimkiin oldugunu distindiigiini, yani nesnel yargi-
larin mimkiin oldugunu savundugunu da biliyoruz.
Bir bakima Kant bize, mutlak anlamda bilgi miimkiin
olmasa da nesnel anlamda bilgi miimkiindiir demis
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oluyor. Klasik fizigin evrensel ve zorunlu bir zemini
oldugunu ortaya koymaya ¢alistyor.

Kantin yaklagimini soyle Ozetleyebiliriz: Mantiksal
dogruluga iliskin tespitlerden (Platon ve Aristoteles’in
ve felsefe tarihindeki pek c¢ok diger metafizik¢inin
soylediginin aksine) varlik hakkindaki tespitlere gecis
yapmak miimkiin degildir. Ornegin “Diisiiniiliirler
(numenler) vardir ya da diistiniiliirlerin mutlak bir bii-
tunligii vardir” diyemeyiz. Buna ragmen teorik fizik
miimkiindiir diyebiliriz ¢linkii tecriibenin evrensel bir
zemini oldugunu 6ne siirebiliriz. S6z konusu evrensel
bilgi ise kendinde olduklari haliyle seylere uzanamaz,
tenomenlerle sinirli olmak durumundadir.

Bir baska deyisle, Kant'in temel eseri Saf Aklin Eles-
tirisinde varlig1 tamamlanmis ve mutlak kabul eden
goriislerin bir reddiyesini sundugunu soyleyebiliriz.
Ona gore distiniiliirlerle 6zdes kabul edilen kendinde
bir varlik alan1 bulundugu ve bu alana iliskin mutlak
bilgi sahibi olabilecegimiz fikirleri kabul edilemez.
Eger mutlak bir varlik alanindan s6z edilemiyorsa,
Tanri, Evren ve Ruh gibi terimler iizerinde ytizyil-
lardir stirdiiriilen metafizik tartigmalarinin da bir
yanilsama iceriyor olmasi gerekir. “Kritik” projesinin
amacl, bu itibarla, insan aklinin neyi bilebileceginin
ac1ga ¢ikarilmasi suretiyle neyi bilemeyeceginin orta-
ya konulmasidir. Felsefi faaliyetin en temel bir amaci
dilden ve mantiktan hareketle varlik hakkinda hii-
kiimler verilebilecegi zanniyla kaim olan bir yanilsa-
madan insanin kendisini kurtarmasidir. S6z konusu
yanilsamanin ortaya ¢ikmasinin nedeni, aklin kendi
sinirlart icerisinde bilebileceginin tespit edilmemis
olmasidir. Insan bilgisi ancak fenomenal olanla sinir-
Lidir. S6z konusu bu fenomenal alana iligkin olarak
evrensel ve zorunlu bir bilgiden soz edilebilir. Bu bil-
giler Kant'in Birinci Kritik icerisinde gostermeye ¢a-
list1g1 gibi sentetik ve a priori yargilara dayanir. Sen-
tetik a priori yargilar matematigin ve fizigin evrensel
ve zorunlu olmasinin zeminini tegkil ederler.

Kant'in tiim bu gérigleri ampirik bilimler i¢in bize ne
sunmaktadir? Gerek giindelik dil igerisinde gerekse
bilimsel aragtirmalar kapsaminda gerceklestirdigi-
miz tasniflerin ve bu tasniflerin zemininde yer alan
bilimlerin siniflandirilmasimin zemini hakkinda ne
soylenebilir? Kant Yarg: Giiciiniin Elestirisi adli ese-
rinde bu soruna yonelir. Bu eserin teleolojik yargi-
larla ilgili b6limiinde 6zciiliige izin vermeyen meka-
nik fizik anlays: ile stirekli yapageldigimiz ampirik
tasnifleri (varolanlari cinslere ve tiirlere bolmemizi)
tutarl bir bi¢cimde bir araya getirmeyi dener. Kant'in
¢oziimi, fizigin nesnel olarak gegerli oldugu ve soz
konusu tasniflerin yargigiiciiniin (Alm. Urteilskraft)
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oznel bir ilkesinden kaynaklandig: diisiincelerine da-
yanmaktadir. Yargigiicii kendisine verdigi 6znel bir
kurala (gaye; Yun. telos) gore varolanlara sanki teleo-
lojik bir diizenlenise uygunmuslarcasina yaklagmak-
ta, fizigin yasalar1 evrensel gecerlilige sahip oldugu ve
doga belli bir diizene sahip oldugu i¢inde aradig1 dii-
zenliligi varolanlarda bulmaktaduir. S6z konusu tasnif
zaman icerisinde degisebilmekte, daha genel ve daha
kapsayici tasnifler yapilabilmektedir. Ancak fizik ya-
salar1 nesnel ve evrensel oldugu i¢in bilimsel ¢aligma-
larin ilerlemesinden ve nesnellige yakinsamamizdan
s0z edebiliriz. Bir bagka deyisle Kant'in ortaya koydu-
gu bu diistiniis biciminin bilimlerin ilerlemesi fikrini
beraberinde getirmektedir. Nesnel bir fizigin ufkunu
¢izdigi bir mekénda bilimler 6znel siniflandirmalar
tizerinden ilerlemektedirler.

Sonug olarak Kant'n Protagoras’in savlarinin ikinci-
sini (bilinemezcilik) kabul edip ilkini (gorecelik) red-
detme yoluna gittigini sdyleyebiliriz: Insan her seyin
olgiisiidiir ama onun da uydugu evrensel 6lgiiler var-
dir; ancak bu dl¢iiler bize fenomenal olanla sinirl bir
bilme imkani sunar.

Gel gelelim, son iki yiizyilda Kant'n kurmaya c¢alig-
t1g1 bu evrensel zemin ciddi anlamda aginmigstir. Bu-
giin Kant1in matematigin ve fizigin zemininde sente-
tik a priori yargilar oldugu diisiincesi gok savunula-
bilir bulunmuyor. Bu durumda tecriibemiz hakkinda
evrensel ve zorunlu yargilar verebilecegimiz fikri de
ampirik bilimlerin nesnel yargilar iirettigi ve teorik
fizigin tasvir ettigi nesnel bir gerceklige yakinsadig
fikirleri de ag1r bir yara almis oluyor. Bu diisiiniis tar-
z1 bizi Protagorasin gorecelik tezine biraz daha ya-
kinlagtirmis oluyor mu?

Once konuyu klasik fizik bakimindan ele alalim.
Kantin klasik fizigin paradigmas: olarak aldig1 New-
ton Mekaniginin Einstein'in Gorelilik Mekanigi ta-
rafindan agildigini biliyoruz. Ancak bu asma Prota-
gorasn geri dondugi veya hakli ¢iktigr iddias: i¢in
bir dayanak teskil etmiyor. Ciinkii gorelilik kurami -
kuramin adi bazilarini yaniltabiliyor - bilginin goreli
oldugunu degil, tiim referans gerceveleri goreli olsa
da fizik yasalarinin bir ve ayni nesnel gergekligi tasvir
ettigini 6ne siirityor. Dolayisiyla, her ne kadar Kantci
cercevenin dayandig: klasik mekanik agilmis olsa da
Kklasik fizigin sinirlar icerisinde nesnellik iddiasinin
stirdiigiini goriiyoruz.

Tiim bu tartismalarda asil sorun kuantum fizigi ile
birlikte ortaya ¢ikiyor. Kuantum fizigi denilince akla
“gozlem yoluyla dalga paketinin indirgenmesi®”, “He-
isenberg Belirsizlik [lkesi®, “kuantum dolaniklig1*’




(...) gibi cetrefilli pek ¢ok konu geliyor. Tiim bu ko-
nular, kuantum mekaniginin klasik yorumunda (Ko-
penhag yorumu) 6ne siiriildiigii gibi, kendinde oldu-
gu haliyle parcaciklarin hélleri hakkinda bilgi sahibi
olamayacagimiz ve gercekgi (soz konusu pargaciklara
gozlemden bagimsiz bir gerceklik atfeden) bir fizigin
yapilmasinin miimkiin olmadig1 savlarini berabe-
rinde getiriyor. Iste tam da bu noktada bazilar gikip
“var olanin varliginin veya var olmayanin yoklugu-
nun gozleme ve gozlemi yapan insana bagimli oldu-
gunu’, yani Protagoras’n hakli ¢ciktigini 6ne siirebi-
liyorlar. Burada gozlemi bir tiir 6lgme olarak alirsak
insan sanki olgerek, dl¢me yaparak bir seyin varliga
gelmesi konusunda belirleyici bir konuma yiikselmis
gibi goriiniiyor. Burada s6z konusu edilen 6l¢gme ger-
¢ekten boyle mi anlagilmali?

Tam da bu noktada Heidegger’in, Protagorasin sozii-
ni ettigimiz gorecelik tezinde gegen “6l¢ii” teriminin,
modern diisiince baglaminda, bir tiir 6l¢meyle iligki-
lendirilerek anlagilmamasi gerektigi uyarisini hatirlat-
makta yarar goriiyoruz. Heidegger, Nietzsche tizerine
yazdig serhinin ikinci cildinde Protagorasin goriis-
lerini ele alirken “6l¢i”niin modern bir perspektiften
yorumlanmamasi gerektigini one siiriiyor. Heideggere
gore Protagoras'n tezi, insanin kendi ufku déhilinde
olani bilebilecegi ve nesnel ya da mutlak bir bilgiye sa-
hip olamayacag1 bigiminde okunmali. Bu itibarla Pro-
tagorasin tezinin kapsami kuantum fizigi baglaminda
ele alindigindan daha genis olmak durumunda’.

Gerek felsefi tartigmalarin gerekse kuantum mekani-
ginin klasik yorumunun (ve diger bazi fantastik yo-
rumlarinin) Protagoras1 destekler goziiktugii ve 20.
ylzyilin ikinci yarisinda goreceligi besleyen bir hava
estirdigi, bu havanin bilim felsefesi basta olmak tizere
sosyal bilimleri de etkiledigi sdylenebilir. Ote yandan
son birkag on yilda gelisen bir kars: dalgadan soz et-
mezsek sunmaya ¢alistigimiz resmin eksik kalacagini
dissiiniiyoruz.

Oncelikle 19. yiizyilin sonlarindan giiniimiize kadar
gegen siirede mantik alaninda yasanan gelismeler
beraberinde yeni bir metafizik getiriyor goziikmek-
tedir. Metafizigin (var olanlarin varliksal statiisii,
ozne olabilmenin imkéni, celigkilerin gercekten var
olup olamayacagy, (...) gibi) klasik konular1 hakkin-
da gittikce artan sayida felsefeci ¢aligmalar yapiyor
ve kanitlamalar 6ne siiriiyor. Bir baska deyisle her ne
kadar kendimizi (ufkumuzu) sonlu ve sinirli oldugu-
muzu distiniiyor olsak da gelistirdigimiz mantiklar-
dan hareketle evrensel ve zorunlu savlar 6ne siirebi-
lecegimizi hala diisiinmeye devam ediyoruz. Ikinci
olarak bilim felsefesinde gercekei yaklagimlarin veya
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(6zellikle Bayes teoremine dayali) bilimsel ilerleme
kuramlarinin gittikce daha fazla kabul gordiigiine
sahit oluyoruz. Son olarak kuantum fiziginin gercek-
¢i yaklagimlarla mezcedilmesinin daha yiiksek sesle
ifade edildigini gozlemliyoruz.

Protagoras’in ve Antik Yunan felsefesinde 6ne ¢ikan
diger bazi diigiiniirlerin (eger hepsini tek bir ad al-
tinda toplamak miimkiinse Sofistlerin) “Insan her
seyin ol¢iisidiir’, “Dogruluk giigliiniin isine gelen-
dir”, “Bilgi miimkiin degildir”, (... ) gibi savlari, belki
de hemen her zaman giindemde yer aliyor ve etkili
oluyorlar. Ote yandan bu goriislere kars1 “O kadar da
degil” diyen birileri de hep var oluyor. Belki de bu-
nun temel nedeni bu goriislerin kabul gormesinin
toplumda gii¢ iliskilerinin hidkim olmasmnin yolunu
dosemekle ilgili agir sonuglarinin bulunmasi.

Protagoras hakli miydi? Belki evet. Belki de, o kadar
da degil... <

1 Alintilarda Diels-Kranz numaralandirmasimi kullantyoruz.

2 Kuantum mekaniginde parcaciklarin davranigi karmagik (kompleks) sayilarin katsayi
olarak kullanildig1 dalga denklemleri ile ifade ediliyor. Ornegin bir kuantum nesnesinin
olas: farkli konumlar1 karmagik sayilari igeren katsayilarla garpiliyor. Gézlem esnasinda bu
katsayilarin normlari aliniyor ve gergel (reel) olasiliklar elde ediliyor. Dalga fonksiyonu bize
indirgeme sonras1 pargacigin uzay — zamanda bulunabilecegi yerlere iliskin gercel olasihk-
lar veriyor. Ancak indirgeme 6ncesi par¢acigin konumla ile ilgili bir bilgi sunmuyor. Bir
bakima pargacigin belirli bir konumda var olmasi ya da olmamas: gozlemcinin varhgina
bagimliymig gibi goriiniiyor. Ote yandan buradaki gézlemcinin bir gézlem aletimi yoksa
biling sahibi bir insan m1 oldugunun veya insanin bir gozlem aracrymus gibi diistiniilip
disiiniilemeyeceginin uzun uzun tartigilmasi gerekiyor.

3 Bu ilkeye gore bir parcacigin konumu ve momentumu bir ve ayn: anda aym kesinlikle
belirlenemiyor. Birisini kesinlestirmek ancak otekini belirsizlestirmek pahasina saglana-
biliyor.

4 Parcaciklar gozlemlendiklerinde hep tane olarak gozlemleniyorlar. Ancak bu olgu ozel
gorelilik kuraminin yerel gergekgilik anlayisi ile veya 11k hizinin agilamamas ilkesi ile tu-
tarh bigimde agiklanamayan fenomenlerin gzlemlenmesine yol agiyor.

5 Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi “Protagoras hakli miydi?” sorusu pekéla “Platon ve
Aristoteles haksiz m1ydi?” bigiminde de formiile edilebilir. Cagdas felsefede Platonculu-
gun ve dogrulugun uygunluk kuraminin ¢ok farkli diisiiniirlerce yogun olarak elestiriye
tabi tutuldugunu goriiyoruz. Bu elestirilerin iki ana kanali oldugunu 6ne siirebiliriz. Bun-
lardan ilki Nietzschenin ikincisi ise William James gibi bazi pragmatistlerin goriislerine
dayaniyor. Nietzsche'ye gore dogrulugun (hakikatin) aranmasimin arkasindaki giidiiniin
ne oldugu agiklanmaya muhtagtir. Nietzsche Ahlakin Soykiitiigii Uzerine adli eserinde bu
eksiklige dikkat gekiyor. Dogrulugun inanglarimiza yarar, haz, giivenlik vb. ihtiyaglarimi-
zin eklediginin 6tesinde bir ey ekleyip eklemedigi tartismalidir. Bir bagka deyisle dogrulu-
gun degerinin nereden geldigi bir sorun olarak ele alinmalidir. Bu itibarla da felsefe tarihi
boyunca dogrulugun iyi olanla iligkilendirilmesi sorgulamaya agilmalidir. Jamese gore ise
dogrulugun degeri, dogru olarak kabul edilen inanglarin “6ngériilebilirligi / tahmin edi-
lebilirligi artirmasi” ve “kontrolii gelistirerek eylemleri kolaylastirmas:” ile belirlenebilir.
Inang ve kanaatlerden bagimsiz bir dogruluk ya da pratik olandan bagimsiz bir deger s6z
konusu olamaz. Insan yapim1 herhangi bir araci alalim. Mesela bu bir tornavida olsun. Séz
konusu bu aracin asli bir iglevi (Yun. ergon) oldugu iddia edilebilir mi? Tornavida bir viday:
sabitlemek veya yerinden ¢ikarmak iin kullanilabildigi gibi bir seyi kazimak, bir seylere
vurarak ses gikarmak (...) iin de kullanlabilir. Bunlarin hangisinin éne ¢iktig1 kullanana
ve kullananin niyetine gore degisir. Bu itibarla islev mutlak veya nesneye igkin bir 6zellik
degil, iligkisel veya nesneye digsal bir 6zellik olarak ele alinabilir. Bu disiinii§ tarzi tim
nesnelere, lafizlara veya ciimlelere de genisletilebilir. Bu yazimizda tartigmay1 bu yénde
genisletmedik ve gorislerimizi bilimsel gelismelerle sinirl tutmaya ¢aligtik.

* {stanbul 29 Mays Universitesi Felsefe Boliimii Ogretim Uyesi
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Narsistik Bir Dongu:
HUMANIST TRAJEDI

Ozkan Gozel*

1. Insan bu, mechul

Alexis Carrel (1873-1944) tinlii kitabinin baghgina bu
ilging tabiri yerlestirmistir: Insan bu, meghul (LHom-
me, cet Inconnu, 1935). Vaktiyle pek ¢ok diinya diline
cevrilen, ¢ok satan ve ¢ok okunan bu kitap, sonradan

Tiirk¢eye de gevrilmis ve bir donemin hit kitaplar1 ara-
sindaki yerini almisti. Miisliman gevrelerde, bilhassa
bu cevrelerde iyi bilinen, adindan sik¢a soz edilen,
¢okea kaynak gosterilen bu kitabin vaktiyle bir auras:

vardi kuskusuz. “Bilimin dini nakzetmek s6yle dursun,
teyit ve tasdik ettigine” ya da “bilim ve dinin birbiriyle
asla celismedigine” dair hiiccetler getirilirdi Carrel’in
bu kitabindan. Cerrah ve fizyolojist olan bu Fransiz
bilim adaminin hele bir de 1912'de Nobel Tip Odii-
lini almig olmasi, bu hiiccetlerin saglamligini daha
bir teyit ediyordu. Ote yandan, bir bilim adami ola-
rak Carrel'in (ya da bir bilim adam: olmasina ragmen
Carrel'in) insan1 “meghul” yani “bilinmez” (inconnu)




olarak vasfetmis olmasi, onun si-
radan bilimadamlarina nazaran
bilimci/pozitivist indirgemecilige
mesafeli durusunun agik isareti
olarak yorumlanabilir. Insani bu
“mechul’, giderek de “muamma’
olarak “tanimlama” tesebbiis,
donemin hakim, pozitivist temelli
bilimsel tutumuna dogrusu pek de
uygun diigmiityordu. “Bir seyi ta-
nimlamanin imkansizliginin onun
gercekte mevcut olmadigl anlamina gelmeyecegi™ni,
keza “bir konunun giigliigiiniin ya da muglakliginin
onu goz ard1 etmek igin yeterli gerek¢eyi saglayama-
yacagr'ni soylityordu Carrel. Bilimci indirgemecilige
karsi, kuskucu, su halde ihtiyath bir tutum takinma-
styla maruf bu ayriks: bilimadami, aklin goze indigi,
indirildigi bir cagda goriinmeze/bilinmeze, onun
kendine mahsus hakikatine zihinlerde bir yer agmay1
umuyordu. Nitekim o, duada, pozitivistik bilimciligin
kitledigi zihinleri agacak anahtar1 goriiyordu. “Insanin
goriinmez bir varlikla hemhél olmak i¢in gosterdigi
caba” demekti (La Priére, 1944) haddizatinda dua.

® c00cccccceccccccccccccccccccccccroce

Bununla birlikte, Carrel herkes gibi zamaninin bir
¢ocuguydu. Cagina hikim bilimci-medeniyet¢i-i-
lerlemeci-hiimanistik tasavvurdan biitiiniiyle uzak
olamazdu. Yine de o pozitivizmle karakterize olan za-
maninin bilimsel tutumunu su veya bu 6l¢iide tartis-
ma konusu edisiyle bilimadamindan fazla olarak bir
diisiiniirdii de.

2. Pozitivizm ve Bilim

Peki nedir bu s6z konusu bilimsel tutum? Bu tutum
kabaran bir biligsel istihayla tema’s: kildig1 seye yo-
nelir ve onu “deneyin verileri gore ve aklin 15181nda”
¢oziimler. Bilimin ¢oziimledigi her ne ise; o, artik
“bilinmez” ya da “bilinemez” olmaktan ¢ikmis, “bi-
linen” ya da “bilinebilir” héline getirilmistir. Bilim-
sel aklin 15181nda biitiin muammalar ¢oziiliir boyle-
ce, biitlin gizemler dagitilir, biitiin piiriizler tesviye
edilir: Keza, bu 151k altinda biitiin bilinmeyenler ya
bilinebilir olana irca ile biitiin ayriksiigindan edilir
ya da daha en basta konudis1 ya da gerceklik harici
addedilerek yok sayilir, goz ardi edilir. Bagka bir ifa-
deyle muammay1 (gizemi, ¢oziilemezi, kavranilama-
z1, goriilemezi, dolayisiyla akil-ve-deney-iistii olani)
kendi kodlarina terciime edip orada ¢oziindiiren,
eriten, buharlastiran bilim i¢in her sey enikonu bir
bil-mecedir, bu demek ki halihazirda bilinebilir de-
gilse bile ileride, bilimsel bilgideki artisla birlikte, er
veya ge¢, ama mutlaka bilinebilir olacaktir. Ote yan-
dan kendini nazara vermeyen ve hep gizem/muam-
ma olarak kalmakta direten, aklin 1s131nda ¢6ziinme-
ye karsi koyan her ne ise o, tekrar edelim, bilim-disi,
dolayisiyla da gergeklik/hakikat dis1 sayilarak goz
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ardi edilecektir. Aslolan, gercek
olan; Olciilebilir-deneye-tabi-tu-
tulabilir-hesaplanabilir-nicelles-
tirilebilir olanlardir, yani bilim-
sel kesfe konu olan “olgu”lardir
(faits) yalnizca. Bilim, gergekligi/
hakikati olgusalliga indirger. Bu
indirgemecilige bilimcilik diyo-
ruz ki pozitivistik bir karaktere
sahiptir. Pozitivizmi pozitivizm
yapan belli bagh tezlerine soyle
bir goz atalim o halde:

R Y RN

“Yalniz olgularin bilgisi tiretkendir; kesinligi bize
saglayan deneysel bilimlerdir; insan zihni, gerek fel-
sefede gerekse bilimde, kendini deneyle daimi olarak
temas halinde tutmasi ve her tiirlii a prioriden vaz-
gecmesi kosuluyla, ancak ve ancak bu kosulda laf ka-
labaligindan ve hatadan salim kalir; ve nihayet: “ken-
dinde seyler”in alanina niifuz edilemez, diisiince olsa
olsa bagintilara ve yasalara ulasabilir” (A. Lalande,
Vocabulaire...).

3. Insanlik Dini

Moderngagin zihniyetini alttan alta belirleyen ideo-
lojidir, tinselliktir, dindir hiimanizm. Himanizm “in-
sancillik” ya da “insan sevgisi” degildir basitce, ama
Tanridan kopan insanin kendine dair iirettigi miiba-
lagali imge, bir rububiyet vehmi, Tanrrnin liimii ya
da katli akabinde ondan dogan boslugu doldurma
yoniinde harcadigi beyhude ¢abadir hiimanizm. Ote
yandan, bu la-dini dinin temel bir diregi, ritkntidiir
pozitivist karakterli bilim/cilik. Béyle olarak bilim/
cilik, (modernlige ya da onun bir donemine hikim)
bir “bilme tarz1” olmanin ¢ok Otesine gecer, Gylesine
ki o ayn1 zamanda bir inan¢ manzumesi, bir ideoloji,
bir dogma olarak da goriilmelidir. Sekiiler, diinyevi,
monden bir dindir hiimanizm, baglilari, dindarlar,
inanlilar1 vardir. Insanin insana (insan-liga) imani
esasina miistenit bir din! Bunun en asikér, en go-
zegarpar Ornegi belki de pozitivizmin kurucusu,
(pozitivistik) bilim/ciligin bas esinleyicisi Auguste
Comte’un (1798-1857) “Insanlik Dini”nde (Religion
de P’Humanité), keza onun mahut kitab1 Pozitivizmin
llmihalinde (Catéchisme Positiviste) goriilebilir. Bir
doénem Saint-Simon'un katipligini de yapmis olan
Comte malum oldugu iizere sosyolojinin kurucu ba-
balarindan biri olarak da kabul edilmektedir.

Comte insanligin tarihsel gelisiminde birbirini takip
eden ti¢ hal ya da evre varsayiyordu: teolojik evre, me-
tafizik evre ve nihayet (hakikate gercek anlamda eri-
simin saglandif1) pozitif evre. Keza, bir rivayete gore,
sosyologumuz, insanin, ¢ocuklugunda teolog, gengli-
ginde metafizikgi, olgunluk evresinde de bilim adami/
pozitivist gibi diistindiigii kanaatindeydi. Cocuksu ve
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delismen evreleri geride birakan insanhk “diizen ve
ilerleme” (ordre et progrés) sidrinda en 4l4 anlatimini
bulan positif/pozitivist evreye ya elan ulagmis ya da
ulagsmak {izeredir. Dinin yani semavi anlamda dinin,
bilhassa da Hiristiyanligin tasfiye edildigi bu evrede,
dogan boslugu bilim (pozitivistik bilim) alacak, bi-
limin 6l¢iistiz tebcil ve takdisi ondan sekiiler bir din
doguracaktr: Insanlik Dinidir bu, (semavi anlamda)
“tanrisiz’, hiimanist, bilimperest bir din. Ve fakat bu
yeni dinin de elbet bir tanrisi olacakti: Insanin kendiy-
di bu nevzuhur tanri.

4. Insan-Tanr

Insanlik dininde, insan, kendine (kendindeki insanli-
ga) tapryordu. Ama degil mi ki tapan gibi tapilan da
kendiydi, bu tapma bagka bir seye degil insanin ken-
dini ilahlagtirmasina variyordu, yartyordu. Bagka bir
ifadeyle, burada, tapan ile tapilanin nihayette bir ve
ayni olmasi ol¢iisiinde, tapan olmanin zilleti tapilan
olmanin soziimona izzetine bir anda ve tek bir jestle
inkilap ediveriyor ve bu surette insan, sanki birlikli, saf
ve basit bir tanri olarak degil de, adeta ikircikli, i¢in-
den yarilmus, sizoid bir tanri (bir insan-tanri) olarak
yeniden-yaratryordu kendini.

Hiristiyan Batrnin Hz. Isa'ya atfettigi insan-tanri vas-
fi ve bu vasfin cifte karakteri modern insanin kendini
tanrilagtirmasinda da is basindaydi sanki. Belki de,
modernligin, Hristiyanligin uluhiyet tasavvurunu
(belli bir anlamda ve farkl bir diizeyde, ama her hé-
lilkarda sekiilerlestirerek) tekrar ettigini sdylememiz
gerekiyor burada. Ve fakat farklar da bariz: (Hz.) Isa,
“Tanrrnin oglu”ydu, tam da 6yle oldugu igin tanrilag(-
tiril)iyordu; “Tanrrnin katili” modern Insan ise onun
olumiiniin yarattifi “bosluk’tan (vanité: kibir) istifa-
deyle kendini tanr1 olarak ilan ediyordu. Su da var ki
Isanin cilesi (passion) —degil mi ki insanligin giinahla-
rina karsilik bir “kefaret’ti- (redemption), esasen trajik
olarak addedilemezdi; Modern Insanin trajedisi ise,
daha bastan tescilliydi, zira kendinde rubtbiyet veh-
meden bu insan, “beyhude bir tutku’yla (passion inu-
tile) “asla erisemeyecegi bir biyiikliige” goz dikmisti.

5. Hayat Bir Tragedya

“Ne zafer kazanmanin, ne de zafer kazanma umudu-
nun oldugu” bir durumda, kendinden kendini yarat-
ma ¢abasinda, kendiyle “daimi bir savas’tadir modern
insan. “Hem heykeltras hem de mermer’dir o: Cekici
tutan el onun oldugu gibi, darbelere maruz kalan da
oldur. Sancily, 1stiraply, trajik bir siiregtir bu kendin-
den kendini yaratma siireci.

“Yasamun trajik duygusu” her daim eglik eder modern
insan’a, bu “kac¢inilmaz bir bicimde” catigkili ve catis-
mali savagta. Nitekim, “Catigki-ve-catigma icinde yasi-
yoruz biz, hayatlarimiza y6n veren sey bu!”, der Miguel
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de Unamuno, kederle ve hayiflanarak. Hemen sonra
da ilave eder: “Hayat bir tragedya!” (Le Sentiment Tra-
gique de la Vie).

6. Terakki Ulkiisii

Comte’a donelim bir lahza, Insanlik Dinine. As-
kin olanin inkér1 ve olgusal olanin mutlak hakikat
katina yiikseltilmesi olarak pozitivizmin nihayette
monden (mondain) bir dine, “Insanlik Dini’ne ter-
sinivermesi hayli ilgingtir. Bilindigi {izere Comte’'un
hiimanist temelli pozitivistik dininin kendine mah-
sus bir takvimi, 6zel anma ve takdis giinleri, ritiiel-
leri, ululari, azizleri, papazlar1 ve tabi kilisesi vardir.
Bu dinin papasi olarak Comte, dur-durak bilmeyen
bir irsat cabasi iginde, sair insanlarin yani sira devlet
adamlarini da Insanlik Dini'ne kazanmaya ¢aligmus,
netice itibariyla da topyekain insanlig1 pozitivizmin
nurlu yoluna, ilerlemenin miistakbel cennetine davet
etmeyi asil misyonu saymustir. Ilgingtir, Comte ve-
zir-i azam Mustafa Resit Paga’nin sahsinda Osmanl
Devletine de 4 Subat 1853 tarihli bir irsat, bir dine
davet mektubu yollamistir (A. Comte, Islamiyet ve
Pozitivizm). Dogrusu, genel manada konusursak,
bu davetin biisbiitiin karsiliksiz kaldig1 sdylenemez.
Osmanlrnin son déneminde ve miiteakiben Cumhu-
riyet doneminde pozitivizmin gerek devlet gerekse
aydinlar katinda hatir1 sayilir bir tesiri, daha dogru-
su teshiri olmustur: Hayatta en hakiki miirsit “ilim”
idi; ilhamin artik “goklerden alinma’yis1 dlgiisiinde,
bu ilim, “pozitivistik bilim’den bagka bir sey degildi.
(Bu arada Ittihat ve Terakki Firkasrnin bizzat adinin
pozitivizmden miilhem olduguna gecerken isaret
edelim). “Islam mani-i terakki degildir” diyenler de,
bu savunucu ve alttan alic1 tutumlariyla pozitiviz-
min giar1 olan “terakki {ilkiisii"nii ister istemez tas-
dik, dahas: de tasvip etmis oluyorlardi. Osmanlr’nin
son déneminde ve miiteakiben Cumhuriyet’te rical-i
devlet ve aydinlar katinda afsunktr bir tesir icra
eden, bir ideoloji, giderek ladini bir din islevi géren
pozitivizm, batililagsmanin/modernlesmenin (batili/
modern tipte bir birey ve toplum yaratmanin) 151kl
yolunu gosteriyordu.

7. Hiimanizm ve Anti-hiimanizm

O zamandan bu yana képriiniin altindan ok sular akts;
ne var ki képri, eskise de, yipransa da temelleri itiba-
riyla hep ayni kaldi. Bugiin pozitivizm Batida, kismen
de bizde, kiyastya elestiriliyor. Bu bilimsel-ideolojik
yaklagimi artik modasinin gectigi sylenebilir kugku-
suz. Bugiin (bu tabir illa Comtegu dar anlamda degil,
ama daha genis bir anlamda alindiginda da) Insanlik
Dini gibi bir seye bagliligin1 deklare eden hemen hig
kimseye rastlayamazsiniz. Ne var ki bu, pozitivistik (ve
hiimanistik) varsayimlarin giiniimiizde biisbiitiin goz-
den diistiigii anlamina gelmiyor, pozitivizmi (belki de
kendilerine ragmen) “gizli bir din” (crypto-positivisme)



gibi iclerinde tagtyanlar bugiin dahi mevcut zira. Evet,
bunu ister deklare etsinler, isterse etmesinler ve kendi-
leri bunun ister farkinda olsunlar, isterse de olmasinlar
(pozitivistik olmayabilen ya da 6yle olmay1 artik geride
birakmig goriinen) isbu Insanlik Dini'ne bagli, bagimli
bir hayat siirenler bugiin de az degil aramizda.

Imdi, farkl farkli tiirleriyle pozitivizmin ve baska bas-
ka adlar altindaki sair iznrlerin temel esin kaynagidir
Hiimanizm. Moderngagin hakim, modern insanin da
temel dinidir, temel ideolojisidir Hiimanizm. Moder-
nlesme dedigimiz, 16.-17. asirdan baslayip bugiinlere
varan tarihsel siirecte ve Bat1 dedigimiz mahut cog-
rafyada bilhassa da Kilisenin devre disi birakilma-
styla birlikte yeni bir insan tipi, dolayisiyla da yeni
bir insan (ve varlik) tasavvuru gelisme ve yerlesme
imkan1 bulmugtur. Bagka zaman dilimlerinde ve bas-
ka cografyalarda kokleri aranabilse, izleri siiriilebilse
de Hiimanizmin patenti kuskusuz Batr'ya aittir. Bunu
suradan da anliyoruz ki farkli medeniyetler, kiiltiirler
ya da dinler kapsaminda tiretilen (ya da daha dogrusu
yeniden-iiretilen [reproduction]) hiimanizm/ler goriil-
digi kadariyla kendilerini Bat1 hitmanizmi tizerinden
ve onun dili i¢inde/n anlayip anlatmaya (ve satmaya)
calistyorlar. Hatirlatmak gerekirse: Patent, “bulus sahi-
binin bulug konusu tiriinii belirli bir siire tiretme, kul-
lanma veya satma hakki'dr.

Elbette genel olarak Moderngagda, bilhassa da bu ¢a-
g1n bize en yakin evresini tegkil eden ve yaygin olarak
postmodern diye de adlandirilan zamanimizda an-
ti-hiimanizm/ler yani hiimanizmi tenkit ve cerh ¢a-
balar1 Batida ara ara giindeme gelebildi. Oyle de olsa,
bu cabalar, ekseriya, hitmanizmi ve modernligi (kisaca
hiimanistik modernligi) daha bastan varsayan tarih-
sel ve kiiltiirel bir zeminde ve bu zemini istemeden de
olsa saglamlastiracak, en azindan muhafaza edecek bir
cergevede gosterilebildi. Sunu demek istiyoruz ki tiim
karsicikislara ve elestirilere ragmen, bilhassa da bunla-
rin yeterince radikal ve derinlikli olamamalari yiiziin-
den, Hiimanizm, asikér ve goriiniir bir sekilde olmasa
da, en azindan gizli (crypto-) ve/veya gizil (virtuel) an-
lamda, ¢agimizin hakim dini olmay siirdiiriiyor hala.
Bu arada belirtmeden ge¢meyelim: Postmodern veya
degil, akademik ve entelektiiel gevrelerden yiikselen
hiimanizm elestirileri arasinda Heidegger'inki belki
de en kaydadeger ve 6zgiin olanidir.

Sonugta, agirlikli olarak postmodern bir egilim tagi-
yan bu anti-hiimanist elestiriler Himanizmi yikamaz-
lar, ama onu farkl bir diizeyde ve dilde yeniden-tire-
tirler olsa olsa. Postmodernlik, o hélde, tipki soyundan
geldigi modernlik gibi, temelde hiimanistik olarak kal-
mayt siirdiirmek durumundadir, bunu ister itiraf etsin,
ister etmesin.

FELSEFE mes

Su halde, gerek modernlik, gerekse de (onun inkita
degil ama devami olan) postmodernlik s6z konusu ol-
sun, izerine gitmemiz gereken asil problem, hadsizlik
ve/veya talihsizlik eseri olarak, insanin her halitkarda
“altta-yatan” (subjectum) olarak, her seyin “temel”i ve
“Oliisii/ol¢likoyucusu” olarak, tiim varolanlarin “mer-
kezi”, “istinat noktas1” veya “referans kaynagr” olarak
tebcil, giderek de takdis edilmesidir. Insana dair ifrat
derecesinde iddiali, onu tanrilik katina ¢ikartacak ka-
dar da miibalagali olan bu tasari/bu tasarim, insanin
Tanri karsisindaki istignasinin, keza onun yeryiiziinde
isledigi, islemekte oldugu her nevi tagkinlik ve azginli-
gin temel nedenini olusturuyor. Bu arada, burada kas-
tedilen insanin oncelikle ve bilhassa “batili/modern
tipte insan” oldugunu hatirlatalim ve dikkatimizi asil
olarak hiimanistik modernligin {i¢ yliz-dort yiiz yillik
problematik tarihine ¢evirelim. O zaman, modernli-
gin isbu tarihini, tarihin bu modernlik evresini, insa-
nin Tanrryr oynadign bir tragedya olarak goziimiizde
canlandirmakta zorlanmayacagiz hig. Yer yer komedi
Ogeleri icermekle birlikte asil karakteri tragedyadir bu
oyunun. Su da var ki, perde daha kapanmadi, oyun sii-
rityor hala.

Epilog

Insan haddini agip “hevasini tanr1 edindigi’nde, ken-
dinde tanrisal bir giic, bilgi ve irade, kisaca tanrilik
vehmetmeye baslar. Bu vehimle kendini miistagni
sayan insan, yeryiziinde biiytiklenip tugyankarlik et-
meye kalkar: “Hayir insan tugyankarlik eder, kendini
miistagni gormekle” (Alak, 96/6-7). Yerytiziinde zor-
balikla is basina gecip “ekini ve nesli” tahrip etmeye,
“karalarda ve denizlerde fesat ¢ikarma’ya, ama daha
mithimi Allah’in kullar: {izerinde rabblik taslamaya
koyulan bu insan, “Allah’1 unutan, Allahin da ona ken-
dine unutturdugu” su bedbaht insandur...

Bu insan, dev aynasinda 6z imgesini seyre dalmisken
her nasilsa kendini narsistik bir dongiiye kaptirmistir.
Kibir ve zillet arasinda beyhude bir bicimde izzeti ara-
mast bundandir. Keza, bundandir onun (“Oteye yol
yok!” inkariyla) burada, bu diinyada, bu aradan hare-
ketle sonsuzlagmak / tanrilasmak sevdast...

Bu insan, Tanry/lar/dan megaleyi ¢alan Prometheusun
benzeridir. Bat'nin hélihazirda uhdesinde tuttugu
“Power/Knowledge” da, Yunan'in su mesalesi mesabe-
sindedir. Peki ama kendini “Kadir-i Mutlaklik/Alim-i
Mutlaklik” katina ¢ikartma arzusundaki bu insan, onu
tanrilagtiracak bu iksiri bulabilecek midir? Bilmiyoruz.
Ama i¢imizden yiikselen su sese kulak kabartmakta
beis gormiiyoruz: Bulacaktir elbet sonunda bu insan
iksire benzer bir gey. “I¢tikce susatan” bir ser/mayedir
bu, cehennem garabi misali. Ve kan renginde... <
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Robert Baldwin*

timanizm, en dar anlamiyla, klasik litera-
tiiriin ¢aligilmasi, yeniden canlandirilmast,
terciime edilmesi ve 1450den sonra da nes-
redilmesine adanmug bir Italyan ronesans
diistin hareketidir. Bu hareket 14. yiizyilin ortalarinda Flo-

H (X} LS
o 1 oo oo ransada baglamis, 1400den sonra birgok Italyan gehrine
yayilmugtir. Kendine has gehirli aristokrasisi ile Italya, hii-
vru pa u uru n e manizmin negset etmesi i¢in gerekli zengin sehir kiiltiiriine

. Us o sahip tek bolgeydi. Ronesans devri Floransa, Milan, Siena,
Napoli ve Romasinda klasik mimari formlarin ve hitmanist
EsaS" Blr DggISIm yazinin yeniden canlanmasi sadece saygin bir tarihi degil,
’ ayni zamanda yeni, sehirli bir modernite, erdem ve giicii de
gozler oniine sermekteydi. Kuzey Avrupa 1500’lere kadar
hiimanizme kars: agik bir sekilde diismandi. Aristokrasisi,
feodal malikanelerinde kurulmusg oturuyordu. Sadece bir-
kag sehrin kokleri Roma’ya uzaniyordu; Ortagag monasti-
sizmi ise daha yerlesikti.

‘i 1450'den sonra matbaa devrimi hiimanizmin yayiligina bii-
= yiik katki saglad. Kitaplar: el yazmas, litkks nesneler olmak-
tan ¢ikarip ucuz, fabrikasyon mallara donistiiren matbaa
yazarlarin yeni bir otorite ve toplumsal tirmanis iddiasinda
bulunmasina, okurlarin da yeni bir bilgi, diistinsel gii¢ ve
zihne dayal1 bir “i¢ soyluluk” ileri stirmesine imkén tanidi.

Klasik literatiiri modern Kkiiltiiriin temel unsuru haline
getirmek i¢in erken donem hiimanizmi enerjisinin ¢ogu-
nu miifredati degistirmeye ve varlikli ailelerin ogullarini
egitecek yeni okullar kurmaya ayirdi. Egitimi yeniden ta-
nimlayan hiimanizm kendini Avrupa aklin1 ve tiim yiik-
sek kiiltiirtini doniistiiriirken buldu. Klasik ge¢mise dogru
olan yonelisine ragmen hiimanizm, yalnizca ilme kendisi
i¢in yénelmeyen, ileriye doniik bir hareketti. Bunun yerine,
ortaya ¢ikan pazar ekonomisi, daha biiyiik toplumsal hare-
ketliligi, yeni diinyalar kesfedisi, bireysel sesleri ¢ogaltisi ve
teknolojik ve bilimsel yenilikleri ile modern sehir hayatinin
zorluklariyla baga ¢ikmada sehirli seckinlere yardim ede-
cek yeni egitimsel, toplumsal ve ahlaki degerleri yeniden
K ~ tamimliyordu. Biitiin bunlar, yeni bilim, edebiyat ve sanat

RS B akademileri bilgide bir patlamaya sebebiyet veren yavas ya-

- e T RS o merkerzilesen devietlerin daha genis siyasi cercevesinde

e AEeEA M) gerceklesiyordu.
T '

x Geg ortagagdaki gelismelerden ve her seyden 6nce 1100den
sonra sehrin yiikselisinden dogmus olmasina karsin hii-
manizm, ge¢ ortacag monastisizmi ve skolastisizmi 15. ve
16. yiizyll hayatinin zorluklary, firsatlar1 ve hedefleriyle bag
etmede yetersiz oldugundan ortaya ¢ikt1. Sivil ve siyasi ka-
tilima giiglii baghligiyla hiimanizm, goksel ve yersel, zihin
ve beden, fikri ve fiili, dini ve diinyevi arasindaki ortagag
zithiklarinin Stesine gecti. Geg ortagag sovalyelik ve saray
kiiltiirtind istisna tutarak ortagag yazininin ¢ogu, giinah-
" 1 l_ _I ; g kar olandan kendini takvayla sakinarak ve dine aykir1 bir
u . . . . “merak’tan kaginarak i¢ yasamun tstiinligiint 6viiyordu.

= i = | Tam tersine hiimanizm ise kutsallik ve erdemi dis fiillere
i T i ? i i‘ e ve yurttaglikla ilgili basariya oturturken “hakiki” dindarlik
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ve erdemi toplumsal ve siyasi diizene yerlestirdi. Bu
basarilar arasinda is, aile ve siyaset 6nde gelmekteydi.
Hiimanistler, diinyay1 terketmek yerine diinyevi tehli-
ke ve ayartmalarin tam ortasinda erdemli bir bigimde
yasamalar1 noktasinda modern bireylere meydan oku-
dular. Sonugta hiimanizm, modern sehirli seckinlerin
kendilerini icinde buldugu degisen toplumsal ve siyasi
gevreyi anlamlandirmaya ve yeni disiince ve eylem
aliskanhiklar tiretmeye dair yeni bir baghliktan daha
gevsek bir kurallar ya da yonergeler manzumesiydi.

Hiimanizmin Ug “Diinya’st: Siyaset, Ahlak, Doga
Artik insan bagarisinin en azametli, en asil alani ola-
rak goriilen kamusal alan agisindan hiimanizmi hu-
kuk, adalet ve siyaset felsefesi, savas, iktisat ve tarih de
kesfetmisti. Hiimanizm ayni zamanda 6zel alan, ahlak
—evlilik, aile ve cinsellik- ve 6zel hayatin devletle iligki-
sine dair yeni, kapsayici tartismalar da iiretti. Genelde
hiimanizm aileyi tiim siyasi ve dini erdemlerin besigi
ve yurttag ve liderlerin egitiminde ilk “okul” olarak
goriiyordu. Diinyevi yasami gelistirmeye odaklanan
hiimanizm, 1500den sonra anatomi, tip, astronomi,
cografya ve botanik gibi alanlarda carpict bir bilimsel
kiiltiir tiretti. Bu bilimin gogu pratik siyasi ve ekonomik
¢ikarlara bagliydu.

Cagdas gozlemciler, hiimanizmin ii¢ mesguliyetinin
birligini gézden kagirmaktadirlar: siyaset, ahlak ve
doga bilimleri. Ancak biitiin bu alanlar hiimanist kiil-
tirde geleneksel makrokozmos ve mikrokozmos kav-
ramlar1 iizerinden birbiriyle 6riilmiistii. Bu geleneksel
disiiniis klasik donemden tevariis edilmisti ve ortagag
disiincesinin temeliydi; evren, yerkiireden devlete ge-
sit gesit kiigtik diinyalar muhteva etmekteydi. Tiim bu
birbiriyle 6rtiisen alanlar ilahi aklin tabana, zihnin be-
dene, aklin tutkulara, egitimli kimselerin “siradan in-
san’a, erkeklerin kadinlara, insanin hayvana hitkmiiyle
isleyen diizenli sistemler olarak goriiliiyordu.

Daha 6nemlisi hiimanistler, modern sehir degerleri ve
tecriibesi 15181nda kozmoloji, doga bilimleri, siyaset,
insan dogast ve biyolojiyi inceleyerek bu alanlar: yeni-
den tefsir ettiler. Bu sekilde hiimanizm kendisini aynen
ortagag feodalizminin bir zamanlar aristokratik ve mo-
nastik degerleri evrensellestirmesi gibi dogallastird: ve
evrensellestirdi. Klasik yazarlarin bilimsel tabiat tartig-
malart ile ideal sehir tizerine siyasi tartigmalar, erdemli,
“Iyi yonetilen” karakter tizerine ahlaki tartigmalar za-
ten birlikte yapmig olmalar1 rénesans hiimanistlerinin
benzer, her seyi samil sdylemler gelistirmesini kolay-
lastird1. Bazi ronesans hiimanistleri Platon’'un metafizik
gelenegine hayran kalirken gogu hiimanist daha ¢ok
Aristoteles’in, Epikiir ve Stoacilarin diinyevi felsefele-
riyle ilgilendi.

Platoncu diisiince fiziksel diinyay1 degersizlestirirken
Aristocu ve Stoaci felsefe, ronesans hiimanistlerine ha-
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yatin ¢alkantili “sular’”nin ortasinda yeni bir erdemli
yasam ideali sunuyordu. Evrenin zahiri diizenini te-
fekkiir etmesi icin kendisine ilahi olarak akil ve fikir
bahsedilen Stoaci, akli kahramanca bir 6l¢ililik, di-
zen ve erdemi tasarlamak i¢in kullandi. Stoacilar ayni
zamanda kar getiren isleri ve itidalli bedeni zevklerin
degerini de yiiceltiyordu. Ronesans hiimanistlerini Sto-
acilardan en ¢ok etkileyen, tiim toplumsal, ekonomik
ve siyasi tutkulardan ayrilmis bir i¢ erdemi salik veren
kat1 Seneca degil, daha ilimli ve siyasetle alakali olan
Cicero idi. Onun Stoaci hiimanizmi, diinyevi hirslart
savunurken siyasi ve ahlaki erdemi birlestiren Bruni,
Manetti ve Erasmus gibi ronesans hiimanistlerine daha
¢ok hitap ediyordu.

Ortagag’mm Contemptus Mundi (Diinyanin Hor Go6-
riilmesi) Diisiincesi Ronesansin Hiimanist Insan
Onuru Diisiincesine Kars1

Ortacag dusiincesini monastik contemptus mundi
fikrine indirgemek ¢ok ciddi bir basitlestirme olurdu.
1250den sonra sehrin vaaz tarikatlarindaki artis ile
1200den sonraki saray roman ve ask siirindeki pat-
lama, bize her daim, ortagagda monastik Vanitastan
daha fazlasinin bulundugunu hatirlatmaktadir. Bu-
nunla beraber, rénesans hiimanistleri yeni hiimanist
idealleri, dogumdan oliime insan mevcudiyetinin 1st1-
rabini tanimlayan monastik yazilarla keskin bir bi¢im-
de zitlastirarak tanimlamay1 uygun buluyorlardi.

1430’lardan itibaren Floransali hiimanistler “Insanin
Miikemmelligi ve Onuru Uzerine” gibi bashklarla ki-
taplar yazmaya basladilar. Monastik contemptus mun-
di disiincesini kap1 disar1 eden yeni yazin, cennet ve
yeryiiziinden insan mikrokosmosuna, hatta onun tiim
bedeni vasiflarina tiim evrenin, ilahi oran, rasyonel
diizen, ari niyet ve fiziksel giizelliginin Stoact anlamin1
yeniden canlandirdi. Pek gok klasik metin 6nemli olsa
da Ciceronun kutsal diizenin ve evrenin giizelli§inin
ve onun i¢indeki tiim tabii varliklarin ve de mimariden
yaziya yaratici insan icatlarinin altmig sayfalik bir tani-
mun1 yaptigt On the Nature of The Gods (I1. Kitap) kita-
binda kilit bir paragraf yer almaktadir. 15. yiizy1l Italya-
sinda toplanmig ve ¢ogaltilmis bu metinler, Hristiyan-
ligin “Tanrrnin tecellisi” olan insan diigiincesinin yeni,
fiziksel bir yorumunu gelistirmeleri yoniinde 6zellikle
Floransali hiimanistlere ilham verdi. Yalnizca, ruha da-
yanan manevi bir benzeyis géren Ortagag yazarlarinin
aksine Floransali hiimanistler, tabii ve bedensel diinya-
y1 Stoact anlamda Tanrr'nin zihninin gézlenebilir bir ti-
yatrosu olarak cesur bir bigimde yeniden tanimladilar.

On the Dignity of Man (1452) adl1 eserinde hiimanist
Manetti de insan bedeninin giizellik ve yararini, onu
¢imle, agacla ve bunlarin ¢igek, yaprak, meyve, yag,
sarap ve balsam gibi meyveleriyle kiyaslayarak daha
genis bir tabii alana yerlestirdi. Hatta Manetti, beden
isini hiimanist ¢aligma ahlakliyla yeniden yorumladi.
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Caligma, gilinahin ilahi olarak cezalandirilmasindan
ziyade se¢kin basarilardan ayr1 tutulamayan ve Aristo-
teles'in zevk diisiincesine insan mevcudiyetinin temel
bir unsuru olarak bagl bir tiretim faaliyeti haline geldi.
Daha sonraki Protestan yazarlar, ¢calisma ile ilgili bu
fikirleri alsalar da ¢aligma ahlaki, italyan hiimanistle-
rinden, bilhassa da Stoaci ideallerden etkilenmis olan-
larindan bir asir sonra icat edildi.

Insan Onuru ve Zihnin Yeni i¢ Soylulugu

Yeni hiimanist “insan onuru” ortacag monastik di-
stiniisiinden keskin bir bicimde déniis yaparken ayni
zamanda dogum meselesinden egitim meselelerine, i¢
karaktere ve dis eylemlere ortagag soyluluk diistincesi-
ni yeniden tanimladi. Soyluluk artik, soylu (ya da ila-
hi) akli kendilerini hayvani tutkularin “kéleligi’nden
ozgiirlestirmis tiim egitimli Kisilerin erisiminde olan
zihnin ya da ruhun i¢ niteligi demekti. Gergek soylu-
luk giindelik hayata bagli dis eylemlerle de ilintiliydi.
Mirefteh, egitimli, aristokrat olmayan sehirli sinif bu
hiimanist diistinceyi sevkle benimsedi. Bu onlara “sah-
te” veya “yapay” kan soyluluga kargt “hakiki’, “dogal”
ve daha fistlin olarak tanimladiklari yeni bir “i¢ soylu-
luk” ileri stirmeleri imkani tanidi. Saray hiimanistleri
de akil, 6zgiir irade, onur ve “i¢ soyluluk” fikirlerini
ayni sekilde stirdiirdii, ¢linkii bu onlara kendilerini
altlarindaki tiim egitimli insanlardan ayirmanimn bir
yolunu sunuyordu.

Hiimanizm ve Yeni Etik, Dindarlik ya da “Takvali
Yasam”

Sehirli hiimanistler soyluluk fikirlerini donistiir-
diikleri gibi maneviyat: da erdemli faal yasamin yeni
etik kavramlariyla yeniden tanimladilar. Kilise hima-
yesinin disinda galisan pek ¢ok hiimanist i¢in “ger-
¢ek” dindarlik, kendisini monastik inziva ile yahut
da toplumun dini, kutsal veya mistik kavramlariyla
aciklamiyordu. Cogu hiimanist tekrar tekrar yapilan
ibadetlerden, haccetmekten ve kalint1 veya mucizevi
resimlere tapinma gibi torensel dini eylemlerden et-
kilenmiyordu. Bilhassa sehirli hiimanistler acisindan
hakiki dindarlik, sivil erdem, aile baglari, gayretkes ve
karl caligma ve toplumsal miikellefiyetlerin goriinen,
glinliik hayatta ortaya ¢ikmaktaydi. Kuzeyli hiimanist-
ler (Brant, Erasmus) bekéret ve fakirligin kutsanma-
siyla ortagag monastik dindarligini reddetmekteydi.
Cogu hiimaniste gore monastisizm diinyevi yiikimli-
likklerin sorumlulugundan kagmak i¢in bir bahane ve
“sahte”, ikiylizlii bir dindarlikts.

Hiimanizme yapilan monastik saldirilara ragmen
Roma Katolik kilise kiiltiirii 1450 ve 1650 arasinda
ciddi bigimde degisti, ¢linkii hiimanist olarak egitilen
papalar, piskopos ve kardinaller orta diizey kilise go-
revlisi, yazar, avukat, diplomat, 6zel kalem ve kiitiipha-
ne miidiirii olarak hiimanistleri ise aliyordu. 1550den
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sonra ¢ogu Katolik kilisesi gorevlisi kendi 6zel mes-
kenlerini, Tivolide Villa d’Este, Villa Lante, Palazzo
Farnese, Palazzo Barberini ve Villa Borghesede goriil-
diigii tizere neredeyse sadece pagan heykel ve resim-
lerle siislityordu. Hiimanist ve monastik/skolastik de-
gerler arasindaki ¢atisma 17. yiizyil boyunca siirerken
hiimanizm 1550den 6nce kilise kiiltiirii igerisine iyice
yerlesmisti. Kuzey Avrupada reformun ortaya ¢ikma-
siyla monastik dindarligin hiimanist elestirisi daha ra-
dikal bir Protestan saldir1 haline geldi.

Hiimanizm, Tarih ve S6hretin Sekiiler Oliimsiizliigii
“Faal yagam”a 6vgiiniin i¢inden tarih ve tarihyazimiyla
ilgili yeni bir hiimanist hassasiyet ¢ikt1. Klasik donem-
de, tarihte icat edilen maddi bir yazinsal kategori diin-
yadaki hitkiimdarlar: daha genis bir klasik ahlak ve si-
yaset felsefesi cercevesinde yiiceltiyordu. Bu, Hristiyan
ortagaglarda yok oldu fakat onu, 0 zamanin italyasinin
yeni tarihlerini modellemek icin kullanan Floransa
hiimanizmiyle geri déndii. Hiimanist kiiltiir tarih ve
stiregiden yazinsal ve sanatsal yapitlarin himayesi tize-
rinden ronesansi, ge¢ donemin biitiiniiyle muzaffer
olmugs bir 6limiin ylziinde ¢iiriiyen, monastik “bos”
insani basar1 kavramlarini tersine ceviren “s6hret”in
sekiiler olimstzligint tanimladi. Bundan sonra,
yazar ve sanat¢ilarin dahil oldugu Avrupali segkinler
diinya tizerinde kalic bir iz, hirsli basar1 ve patronaj
mirast birakmak i¢in bilingli bir bigimde ugrastilar.
[talyan Rénesans sanatinda portre ressamhiginin or-
taya ¢ikmasi yeni sohret kiiltiirinden ayr1 tutulamaz.
1500 civarinda sanatgilar kendilerini kendi portre-
leriyle 6vmeye basladilar, bazis1 gururla imzasini ve
tarihi atiyor, digerleri de kendilerini yiicelten kayitlar
distiyordu.

Yeni Bir Ataerkillik Olarak Hiimanizm

Ronesans hiimanist yazilar1 kadinlarin kamusal alan-
da yonetime ve mesleklere dahil olmasini dikkatli bir
bigimde engelledi. Kamusal alan1 erkege 6zgii bir alan
olarak tanimlayarak ve her yastaki erdemli kadin 6zel
alana kapatarak Ronesans hiimanizmi iist ve orta si-
nif kadinlarini, genel olarak cumhuriyet¢i Romanin
“geleneksel aile degerleri” iizerine oturtulmus ataerkil
aile icerisine hapsetti. Temel egitim cogu tist siif ka-
din i¢in evde miimkiin olsa da, yiiksek 6grenim bii-
yiik oranda yasak bolgeydi. Buna ragmen bazi soylu
kadinlar, hiimanistlerin kizlar1 ve rahibeler egitimde
yiiksek seviyelere ¢ikabiliyordu. Ancak az sayida ka-
din kendi yazilarini basmaya cesaret edebiliyordu. 20.
yizyilin ortalari boyunca kadin yazarlar (ve sanatci-
lar) diigmanca davranan erkek meslektaslari, anaakim
toplumsal diisiince ve ataerkil kurumlara kargi ¢etin
bir miicadele ile karg1 karsiya kaldilar. Zihin bizzat eril,
bedense disil addedildiginden hiimanist zihin diinyas:
hirsli kadinlara higbir tesvik sunamadi.



Bu engellere ragmen {ist siniftan binlerce kadin réne-
sans hiimanist kiiltiiriine egitimli hamiler, sanatgilar,
izleyiciler ve 6zel yazarlar olarak katildi. 1500den son-
ra matbaanin icad1 ve yerel dilde edebiyattaki biiytik
hareketlenme kadinlarin ¢ok¢a okumasina ve birkag
defayla mahdut olmak {izere yayin yapmasina imkan
tanidi. Ataerkil degerleri onaylayip dolasima soksa bile
matbaa kadinlarin yeni bilgi ve bir nebze de olsa kisisel
otorite edinmelerini saglad.

Rénesans hiimanistlerini yeni yollarla kadinlara kos-
tek olduklari icin mahkum etmeden 6nce ataerkil
yapilarin, antikiteden 19. yiizyiin sonuna dek Av-
rupanin toplumsal, siyasi ve kiiltiire] hayatinda de-
rinlerde koklenmis oldugunu hatirlamak gerekir. 15.
yiizyll Avrupasinin toplumsal gerceklikleri g6z 6niine
alindiginda higbir erkek-tanimh kiiltiir devrimi ka-
dinlarin statiisiinii ciddi anlamda degistiremezdi. En
iyi ihtimalle hiimanizm ¢ok daha fazla iist ve orta sinif
kadinin egitim almasina yardimci oldu. Bu, durumu
¢ok da farklilagtirmasa da giindelik kadin hayat1 ve de-
neyimlerine yeni bir deger katt1; monastik kutsal beka-
ret idealini ve gseytanlagtirilan kadin cinselligini, evlilik
cinselligine dair miispet goriislerle degistirdi.

Hiimanizm ve Sanatta Sekiiler Konularin Yiikselisi
Hiimanizm Bati sanatinda erken 15. ytizyilda portrey-
le baslayan sekiiler konularin yiikselisinin 6niinii agt1.
16. yiizyilda yeni, kritik bir kitleye ulaginca hamiler ve
ressamlar on kat daha fazla portre, yiiz binlerce yeni,
mitolojik imge tiretti. Stoaci gehirliler bile cogu albiim-
lerde saklanan kiigiik basilmig mitolojik sahnelerden
keyif almaktaydi. Bu durum yalnizca hiisniikabul gor-
diigii mitolojik sanat i¢in degil, ahlake1 uyarilarin onu
daha da kabul edilir hale getirildigi Hristiyan sanati
i¢in de dogruydu.

Hiimanizm 16. yiizyil sanatinda iki sekiiler kategori-
nin daha yiikselisini hizlandirds, bunlarin her ikisi de
bir sonraki yiizyilda katlanarak yayildi. Biri, agirlikhi
olarak klasik pastoral ve zirai edebiyat i¢inde yerles-
mis, 1450den sonra rénesans hiimanist yazarlarinin
taklit etmekle mesgul oldugu peyzajcilikt. Goriiniir-
de daha az klasik olan diger konu ise, 6zellikle iginde
yoksul hayat, kabaday: dilenciler, sarhos koyliiler ve
kahkaha atan ahmaklara ait komik sahnelerin oldugu
glinlitk yasamdan kesitler idi. Bu sahneler ortagag hi-
cviyle bir miktar baglantis1 bulunsa da daha ¢ok klasik
komedi, hiciv ve Brant, Erasmus ve Rabelais gibi 16.
yiizyll hiimanistlerinin bu tiirden yazilarimn Kkitle-
sel imitasyonu igerisinde, derinlerde koklesmisti. 17.
yiizyilda, dordiincii bir sekiiler konu, klasik gegmisten
yiikseliverdi: natiirmort.
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Hiimanizm ve Tek-Nokta Perspektifi

Hiimanizm ayni zamanda tek nokta perspektifinin ge-
lisimi ve hizla yayilisina katkida bulundu. Brunelleschi
tarafindan 1420 civarinda icat edilen perspektif, ge¢
ortacag sanatinda siiregiden egilimi daha ¢ok natiira-
lizme dogru bityiik oranda hizlandirdi. Resmin i¢inde
her seyi ve izleyicinin goziine gormedigi seyleri de do-
layli olarak kapsayan tek goriintiilii bir alan inga ederek
kutsal, tanidik, ti¢ boyutlu, maddi diinyaya getirdi. Bu
sekilde, perspektif, canli izleyicinin goziinde, resimde
yok olan en uzak noktadan genislemeye baglayan sii-
rekli bir gorsel alan yaratiyordu. Gorsel olarak kesintili
ilahi hakikatiyle diiz, soyutlanmuis, ortacag yiizeyi ye-
rine perspektif resimleri ¢agdas diinyanin pencereleri
héline getirdi. Sayet Ortacag'da bilmek inanmak idiy-
se; Ronesans sanatinda gormek, inanmak idi. Ortagag
yazarlari siklikla duyularin sahte, aldatici ve giivenilir
olmayan diinyasini degersizlestirirken perspektif, gor-
meyi, matematik ve yiiksek zeka icinde olusturulmus,
dikkatlice ol¢iilmiis bir geometrik diizen olarak ye-
niden tanimliyordu. Bu sekilde, perspektif, insanin
gormesine (bilhassa sanatsal gormeye) ve daha genel
anlamda da ampirik deneye onur ve deger bahsetmek-
teydi. Perspektif, hem ilahi zihnin yiice alanini hem
de duyularin algak, ampirik diinyasini yeniden yo-
rumladig sekilde hiimanist degerler iginde derinlerde
yerlesti. Diinyevi gérmeyi matematik ve zihnin yiice
alanina cekerken yiice hakikati gormenin al¢ak diin-
yasina getirerek perspektif hakikat ile gérmeyi, zihin
ve bedeni uzlagtirmaya yardimci oldu. Perspektifin
dontstirdiigi gorme, ampirik bilginin yeni bir bi¢imi
héline geldi. Hiimanizmi {ireten aym sehir (Floransa)
ve ayni tarihi anda bulunan perspektif, hiitmanizme
yakin paralelde bulunan bir estetik sistem olarak an-
lamlidir. Hem perspektif hem de hiimanizm insan tec-
riibesi ve ampirik gergekligini yiiceltmistir.

Sonug: Hiimanist Ozgiirlestirme ya da Hiimanist
Kolelestirme

Soylu-avam, 6zgiir-kéle, zihin-beden zitliklarina dair
derin hiyerarsik soylemleriyle egitim ve insan dogasi
hakkindaki hiimanist digiinceler, sinif kavramlarina
oldukea asinaydi. Yeni zihin soylulugu ne alt smniflar
i¢indi ne de genel olarak kadinlari i¢cine dahil etmisti.
Onde gelen hiimanist Boccaccio, insan onuru yolunda
kadinlarin az bir seye sahip oldugunda israr ediyordu.
Yeni evrende tescil edilen tiim o evrensel soylu zihin,
insan onuru, 6zgiir irade ve kahramanca hurs retorigi
adma hiimanizm, toplumsal esitsizlikleri siirdiirmiis,
egitimsiz insanlara “kaba” ve “kole” diyerek onlarla
alay etmis, mitolojik tecaviizii “tanrilarin agklar1” di-
yerek 6vmis, kadinlar1 dar roller igerisinde tutmus ve
kolelestirilmeleri, yalnizca, toplumun genel menfaati-
ne katki saglayacak olan Avrupali olmayan toplumlari,
ilkel vahsilere indirgemistir. <«

* Sanat Tarihi Profesorii, Connecticut College (ABD)
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RONESANS HUMANIZMI VE

MODERN BESERI BILIMLER

Jerry Brotton*

tniimiizde, bir terdrist saldirisinin ya da
fundemantalist eylemlerin “ortagagvari”
olarak tanimlanmasinin nedeni, Ortacag
ve Ronesans periyotlarinin arasindaki
miiphem tarihsel farklihklara dayan-
maktadir. Bunun arka planindaki diisiince; ortagag
skolastisizminin dogmatik, dar goriislii ve dini taassup
tarafindan tanimlanmis oldugu iddias: iken, R6nesans
ve donemin hiimanist diistintirlerinin daha aydinlan-
maci, gelisime acik ve miisamahakér oldugudur. Ro-
nesans, Montaigne, Erasmus, Machiavelli, Petrarch
ve hatta Leonardo ile Shakespeare gibi diistiniirler ve
aydmlar ile bilinmektedir. Bu diigiiniirleri birlestiren
ve ortacag seleflerinden farkli kilan unsur hitmanizm-
dir; hiimanizm, bu adamlarin din, siyaset ve hiimanite
tizerinde diisiiniis bigimlerinin yer aldig1, olabildigin-
ce karmagik ve tanimlanmasi zor olan bilgi ve felsefe
akimudir ki, bu akimin etkileri bugiin de siirmektedir:
tiniversitelerde beseri ilimler tahsili gorenler bir dere-
ceye kadar 15. ve 16.yy hiimanizmi ile ilintilidir. Bizler
de bu nedenle, gliniimiizde dahi hiimanizmi, miisa-
mahakdr, insani ve kozmopolit diisiincenin nihai be-
lirleyicisi olarak goriiyoruz.

“Renaissance” sozciigii Fransizca “yeniden dogus” an-
lamina gelen bir s6zciikten tiiremis olup, genellikle,
ftalyan aydinlarin 14.yy’in sonlarinda, Eflatun, Aristo-
telse, Cicero ve Livy gibi Yunan ve Romali diigiintirleri
yeniden kesfetmelerine ve onlarin fikirlerini modern
topluma uygulama ¢abalarinin yeniden canlanmasiyla
baglayan siirece isaret etmektedir. Bu, tiim bir neslin
entelektiiellerinin Studia hiimanitatis ad1 verilen dil-
bilgisi, retorik, siir, tarih ve ahlak felsefesinden olusan
yeni bir ¢aligma, 6gretme ve 6grenme metodu gelistir-
dikleri bir dénemdi.

Bu aydinlar kendilerini “umanista” ya da “hiimanist-
ler” olarak tanimliyorlardi. Iginde yasadiklari gag
anlamak ve donistiirebilmek i¢in tarihi metinleri
anlamaya, terclime etmeye, nesretmeye ve okutma-
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ya bagladilar. Zamanla, Ronesans hiimanizmi, i¢inde
dogdugu ortagag skolastik geleneginin yerini almaya
basladi. Bu, giinliik siyaset, ticaret ve din alanlarinda
becerilerini kullanabilen basarili, kiiltiirlii ve medeni
bireyin yaratilmasinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan
klasik eserlerin yeniden incelenmesini tesvik etmistir.

Himanizmin basarisi, taraftarlarma sundugu su iki
seyle agiklanabilir: T1ki, klasik eserler iizerinde uzman-
lasmak, kisinin kendisini toplumsal alanda karsilastig
manevi ve ahlaki sorunlar iizerine kafa yorabilecek
ve daha iyi, daha “insani” bir birey héline getirecegi
inancini pekistirmistir. kincisi, hiimanizm, klasik me-
tinlerin incelenmesinin, 15. yy Avrupas: boyunca or-
taya ¢tkmaya baglamis biirokratik yonetim tabakalari
arasinda birer biyiikelci, avukat, papaz ya da sekreter
olabilmek icin gerekli olan becerileri kazandirdigina
talebelerini ve isverenlerini ikna etmistir. Terciime,
mektup yazma ve hitabet becerileri, elit sinifin arasina
girmek isteyenler i¢in oldukea cazip bir egitim alani
olarak goriilmekteydi.

Bu, klasik kiiltiire ait kitaplar1 kurtaran ve bu kitaplar-
daki bilgeligi benimseyerek medeni bir toplum yara-
tan hiimanizm tablosuna ¢itkacak uzun bir yola isaret
etmektedir. Ronesans hiimanizmi, 6zellikle yonetim
alaninda insanlarin mesleki ilerlemelerine yardimei
olacak bir ¢erceve sunmay1 amag edinmistir. Modern
beseri ilimler egitimi de bu ayni model iizerine inga
edilmistir. Ayn1 menfaatleri vaad etmek, ayni prob-
lemleri de beraberinde getirmektedir. Modern sosyal
bilimler su varsayima dayanmaktadir: Mesleki ama¢
giitmeden liberal sanatlarla ilgilenmek, kisiyi daha
medeni yapar ve ayni zamanda is alaninda basarili ola-
bilmek i¢in gerekli olan lisani ve hitabi becerileri kisiye
kazandirir. Ne var ki, bu varsayimda kimi problem ve
catismalar da s6z konusudur; bu problemlerin kokeni
Ronesans hitmanizmine dayanmaktadir.

Ronesans hiimanizminin hikayesi 14. yy Italyan ya-
zar ve aydini Petrarch ile basladi. Kendisi, ¢ogunluk-
la unutulmus ve ihmal edilmis Romali yazarlardan
ozellikle Cicero, Livy ve Virgilin eserlerinin retorik
ve stilistik vasiflariyla ilgilendi ve Livy’nin History of
Rome (Roma Tarihi) eseri gibi, eserleri bir araya getirip
didik didik incelemis, farkl el yazma parcalarini sira-
ya koyarak birlestirmis, dildeki bozulmalar: diizeltmis
ve Latince’nin linguistik agidan daha akic1 ve retorik
bakimindan daha ikna edici formuyla yazarak onun
bicimini taklit etmistir.

Petrarch ayni zamanda klasik metinlere ulasabilmek
i¢in kittiiphaneleri ve manastirlar didik didik aramis
ve Roma devlet adamu ve hatip Ciceronun, “de stu-
diis hiimanitatis”in erdemlerini tartistig1 konugmasi

Oration for Archias (Pro Archia)’i 1333’te giin 15181-
na ¢ikarmistir. Petrarch, bahsi edilen bu konusmay1
“sairlere yonelik mitkemmel iltifatlarla dolu” diye
tanimlamistir. Cicero hitmanizmin ilerlemesi agisin-
dan biiytik 6nem tagimaktaydi. Bunun nedeni, Cice-
ronun kiltiirlii bireyin yasamin felsefi yanini daha
aktif ve halk boyutu ile birlestirdigine dair yeni bir
diisiince bicimi sunmus olmasidir. Unlii eseri On the
Oratorda (Hatip tizerine, De Oratore) Cicero, reto-
rik ve belagat ile felsefeyi karsilastirarak bu problemi
ele almigtir. Cicero'ya gore, “hitabet sanati zahiridir
ve kismen de olsa insanoglunun genel uygulamalari,
gelenekleri ve konusma sanatlar1” ile ilintilidir. Diger
yandan felsefe ise, “kamu yarari”ndan daha ¢ok kisi-
sel tasavvur igerir; dahasi, “herhangi bir is ve meslek
alanindan” styrilmustir.

Hem yasam sekilleri hem de elde etmek i¢in ugras-
tiklar1 birbirine zit amaglara bakildiginda inaniyo-
rum ki filozoflar hatiplerden her zaman farkl: diistin-
miislerdir. Hatiplerin gayretleri, kalabaligin 6vgiisii-
ni almaya yonelik iken, filozoflar kendilerini bilmek,
ruhu kendine dondiirmek ve ici bos ihtisamdan
nefret etmeye ¢abalar. Bu, Petrarch hiimanizminin
kullanma kilavuzuydu: ferdi hakikate yapilan felsefi
yolculuk ile retorik ve ikna sanatini kullanmak sure-
tiyle toplumda etkin sekilde isleyebilme kabiliyetini
birlegtirme galigmasi.

Bu, erken dénem hiimanistlerine, skolastik seleflerin-
den fazla 6nem ve prestij atfetmenin gegerli bir baha-
nesi idi. Orta ¢ag skolastisizmi, 6grencilerine Latince,
mektup yazma ve felsefe alanlarinda ders vermistir,
ne var ki, 6gretmen ve diistiniirlerinin ise bagh ola-
rak calistiklar1 otoritenin (genellikle Kilise) hizmet-
kar1 olduklar1 kabul ediliyordu. Ciceronun yapmis
oldugu uygar hiimanist tanimindaki insanlik tizerine
felsefe tiretebilen, bir yandan da halka hitabet ve ikna
sanatlarinda elitleri egitebilen hiimanist, hitmanizm
ve uygulayicilar, fikirlerini toplumsal ve siyasi ku-
rumlara “satma“ firsatin1 vermistir. Hiimanizm higbir
zaman alenen siyasi bir hareket héline gelmemigse
de, kimi hiimanizm uygulayicilar1 bu fikirlerin siyasi
ideolojiler olarak nerede faydali olacaksa kullanilma-
sindan memnundular. Hiimanistler kendilerini hatip
ve sOz listadlar1 olarak tanimlamiglardir; siyasetten
¢ok bigem, felsefeden ¢ok filoloji ile ilgilenmislerdir.
Himanizmin basarisy; ister cumhuriyetci isterse de
monarsist olsun paraya hitkmeden potansiyel siyasi-
leri hiimanizmin nimetleri konusunda hitabet, giizel
konusma ve diyalektik alanlarindaki kabiliyetlerinden
yararlanmak suretiyle ikna etmesinde yatar.

Bununla birlikte, hiimanizmin etkisi Hristiyan Bat1
Avrupasryla sinirli kalmadi. 15. yy hiimanistleri
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Osmanli Imparatorlugunun gelisme dénemiyle ilgi-
lenmiglerdi. (Yanhs bir sekilde Osmanl Imparator-
lugunun Truva Imparatorlugunun devami oldugu
saniliyordu.) Bu hiimanistlerden bir kismi 1453 y1-
linda Istanbul’un fethinden sonra Fatih Sultan Meh-
met’in divanina hizmetlerini sunmaya karar verdiler.
Fatih, sehre nihai saldir1 hazirhginda iken, italyan
hiimanist Anconal1 Cyriac, bu kozmopolit sultana
Herodot ve Livynin eserlerini okumusgtur. Bununla
birlikte, Fatih Sultan Mehmet aralarinda Yunan cog-
rafyaci Ptolemy’nin (Batlamyus) de bulundugu kla-
sik yazarlarin yeniden incelenmesini emretti. Fatib’in
kiitiiphanesinde bulunan Homer’in eseri Ilyadain
yani sira Yunanca, Ibranice ve Arapga kitaplar da
bulunmaktaydi. Unlii Yunan hiimanist Trebizondlu
(Trabzonlu) Georg, Fatih Sultan Mehmet'ten dyle et-
kilenmistir ki, 1465 yilinda Fatil’in divanina ulagmisg
ve Eflatun, Aristoteles ve Ptolemy (Batlamyus) ko-
nulu kitaplar1 Sultana ithaf etmistir. Kendisi Sultan
i¢in ayn1 zamanda, “Tanr1 diinyanin tek hakimi olma
imkanini hi¢ kimseye boylesine bahsetmemistir ve
bahsetmeyecektir” demistir. Hem Leonardo hem de
Michalengelo Osmanli bagkentindeki biiyiik sehir
projelerinde ¢aligma fikrine sicak bakmuslardir. Bu-
nun nedeni ise gayet basittir: Italyadaki sehir proje-
lerinin Osmanl bagketindekiler yaninda ¢ok kiigiik
kalmasi ve Osmanli sultanlarinin bu biiyiik projeler-
de ¢aligma sansi sunmasiydi. Kanuni Sultan Siiley-
hamilik yapmasi, Venedikli kuyumculara gosterisli
toren tolgalar1 (bashklar, migferler) yaptirmasi ve
1530’larda bagkente Hollandali ve Italyan sanatgi ve
aydinlar1 ¢agirmasi nedeniyle Hristiyan Hiimanistler
tarafindan “Muhtesem” lakab1 verilmistir. Dini ide-
olojiye bakilmaksizin, bu kiiltiirel etkilesim, hiima-
nizmin pragmatik kozmopolitligi ile gii¢ ve niifuzu
elinde bulunduranlarla birlikte ¢aligma kabiliyetine
isaret etmektedir.

Hristiyanlik ve Islam arasindaki sinirlari agan Hiima-
nizm kuzeye dogru ilerlemis, Alpler’i gecerek, kuzey
Avrupa koy ve sehirlerinde farkli ses ve ifade bicim-
lerine doniigmistiir. En iinlii kuzey Avrupali hiima-
nist Rotterdamli Desiderius Erasmustur (1466-1536),
kendisi Erken donem hiimanistlerinin Hristiyan-
lik'tan gok klasik pagan yazarlar1 inceledikleri iddiala-
rina cevap verircesine arkali dnlii Yunanca ve Latince
Yeni Ahit baskistyla sonuglanan incil terctimesi ve serh
yazimi kariyerine baglamistir (1516). Eseri “The Cice-
ronian’da (1528) Erasmus, benimsemis oldugu kuzey
Avrupa hiimanizmine “barbarca” diyen Italyan hiima-
nistlere kargilik vermistir. Cicero hiimanistlerinin La-
tin retoriginin sadeligini hicvetmistir.

Erasmus, klasik ahlak egitimini philosophia Chris-
tia —ferdi inanca dayali, Isa Peygambere yogunlasan
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felsefe— ile birlestirmeye ¢calismigtir. Erasmus klasik-
lerin terciimeleri ve {izerine yazdig serhleri, Latince
atasoz ve deyisleri, dil ve egitim iizerinde ilmi eser-
leri, Osmanhlarm Avrupa politika ve kiiltiiriindeki
yeri konusundaki diislinceleri, bununla birlikte ar-
kadaslarina, aydinlara ve Avrupa liderlerine yazdig
sayisiz mektuplariyla arkasinda ¢ok zengin bir irfan
birakmustir. Erasmus, entelektiiel bir topluluk ve egi-
tim metodu olugturmaya c¢alismustir; bu ¢abalarinin
merkezinde yazim ve belagat konulu pek ¢ok kitap
bulunmaktadir. 1512'de Latincedeki en akici ve kibar
ifadelerin yer aldigy, en etkili eserlerinden biri olan De
Copiayr yayimladi. Eser, {iniinii “Yasadigim siirece,
senin hatiran1 koruyacagim? ifadesinin verdigi duy-
guyu iki yiiz farkli sekilde yaziya dokmesiyle tinlidiir.
John Colete ithaf ettigi eserde Erasmus, “Okulunuzun
ekipmanina kiigiik bir edebi katkida bulunmak” iste-
digini belirtmis ve bunun i¢in, “Bu iki De Copia serhi
hem de eserin kendisi erkek 6grencilerin okumasina
uygundur” demistir.

Erasmus, hiimanizmin siyasi otoriteye ihtiya¢ duy-
masin1 hos karsiliyordu. 1516da eseri Hristiyan bir
Prensin Talimi'ni olusturdu ve gelecekte Imparator
V. Charles olarak adlandirilan zamanin Hapsburg
prensine ithaf etti. Bu kitap¢ik, geng prensin “6zgiir
ve istekli tebanin tizerinde mutlak hakimiyet’in nasil
saglanacagini ve felsefe ve belagat tistadlarindan talim
ve tavsiye alinmasi gerektigini anlatan bir tavsiye kita-
biydi. Diger bir deyisle, Erasmus, geng prensin sahsi
danigmani ve halkla iliskiler gurusu olarak hizmetini
sunmaktaydi. Her ne kadar Charles, el kitabini kabul
etmis olsa da, Erasmus igin ortada resmi bir is pozis-
yonu mevcut degildi.

Buna cevaben, Erasmus Hristiyan bir Prensin Tali-
mi'nin bagka bir niishasin1 Charles'n siyasi rakibi Kral
VIIL. Henrye gonderdi. 1517 yilinda Henry’ye yap-
mus oldugu ithafta, “kitap okumaya vakit ayirmasinin
Henry'yi “daha iyi bir insan ve kral” kildigin1 soyleye-
rek ovityordu. Erasmus, hiimanizm arayiginin kralligi-
n1 ydnetmenin en iyi yol oldugu konusunda Henry’yi
ikna etmeye ¢alisti. Hiimanizmin kendisini daha iyi
bir insan kilacagini ve siyasi amaglarini gerceklestire-
bilmesi i¢in muhtag¢ oldugu becerileri kendisine hii-
manizmin saglayacagini nasihat ediyordu. Erasmus
i¢in ayn1 eseri hem V. Charles hem de VIII. Henry’ye
ithaf edip gondermekte bir sakinca yoktu. Her iki kra-
Iin, Erasmus ve meslektas hiimanistlerinin belagat
becerilerinden istifade ederek hangi siyasi argiimani
isterlerse olusturabileceklerini gostermek istiyordu.

Erasmus’un nesli, siyasi kuram ve hiimanizm tarihin-
de en etkili iki esere sahitlik etmistir: Niccoldo Machi-
avellinin Prens’i (1513) ve Thomas More'un Utopya’st
(1516). Bu iki eserin etkisi hilen hissedilmektedir;
ozellikle siyasi giici muhafaza etme ve ideal toplum-



lar1 inga etme konularinda birer klasik olarak sayisiz
kez okunmustur. Bunun yani sira, her iki eser de, mii-
elleflerinin hitmanizm ve politika arasindaki iligkiyle
ilgili tecriibelerine dayanilarak yazilmis, nevi sahsina
miinhasir kitaplardir.

Machiavelli, kitabin1 1512 yilinda Floransa Cumhu-
riyetinin ¢okiigiiniin ve Medici ailesinin ydnetime
gelmesinin ardindan yazmistir. 14 yil boyunca Cum-
huriyete hizmet etmis olan Machiavelli, Medici aile-
sinin basa ge¢mesiyle birlikte gorevinden kovulmus
ve aile tarafindan kisa bir siire hapse atilmigtir. Prens’i
yazma amacl, siyasi tecriibelerini kaleme almak ve
“prenslik yonetimini tartismak ve bazi kurallar1 orta-
ya koymak” idi. Yoneticilerin giicii ne sekilde ele ge-
girecegi ve muhafaza edecegini anlatan rahatsiz edici
tasvirlere yer verdi. Machiavellinin hiimanizm egitimi
ve dogrudan siyasi tecriibeleri, klasik dénem yazarlari
ve ¢cagdas siyasi olaylar1 inceledigi su meshur s6zlerine
zemin hazirlamistir. “Giiciinii muhafaza etmek isteyen
hiikiimdar ahlaka aykar: sekilde hareket etmeye hazir
olmalidir”; “aldatic1 ve gerektiginde boliicti” olmali-
dir; “siyasi giicii kaybetmemek adina haince, zalimce
ve insafsizca davranmaya, dinin 6gretilerini goz ardi
etmeye” hazir olmalidir.

Machiavellinin eseri, siyasi istthdam firsatin1 dogur-
du. Prens, Floransanin yeni hitkiimdar1 Giuliano de’
Medici'ye ithaf edilmistir. Yazdig1 mektuplarda Marc-
hiavelli su itirafta bulunur: “Bu Medici hitkiimdarlarin
benden istifade etmelerini arzu ediyorum.” Nesretti-
i Prens’le Machiavelli, Medici ailesine mutlak siyasi
giicii nasil elde tutacaklarini gostermeye caligmustir.
Machiavelli hiimanizmi, ister otokratik olsun ister
demokratik, hangi siyasi ideoloji bastaysa o ideolojiyi
pazarlamaya yoneliktir. Machiavellinin basina gelen
trajedi ise, Medici ailesinin Machievellinin kendileri
i¢in ictigi sadakat yeminine inanmamis olmalarryds.
Kendisi tekrardan yiiksek siyasi bir mevkiye gelemedi;
dahas1 Prens, Machiavellinin 6liim yili olan 1527 iti-
bariyle halen yayimlanmamus olarak kaldu.

Thomas Moreun eseri Utopya: En Refah Devlet ve
Yeni Utopya Adasrna Dair de miiellifinin hiimanist
olarak stirdiirdiigii kariyeriyle ilintilidir. 1517 yilinda
More, VIII. Henry'nin siyasi konseyine adim atmis ve
1529da Lordlar Kamarasi $ansolyesi olmustur. More,
Ciceronun bilgili, kendini yetistirmis hiimanist vizyo-
nunu drnek almistir. Bu vizyona gore, sahsi felsefi fikir
ylritmeyi halka hitabet sanatiyla birlegtiren ve poli-
tika ve diplomasi diinyasiyla istigal olan donanimly,
kendini yetistirmis kisi hitmanist demektir.

Utopyada bu nazik denge goriilebilmektedir. Kitap,
Platon'un ideal devleti ele alan meshur eseri Devleti
dogrudan taklit ederek, bilgili insanlar arasinda gecen
Latince diyaloglar bitiintdir. Kitap, More'un ken-
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disinin VIII. Henry'nin diplomatik temsilcisi olarak
Antwerp'te gorev almasiyla baglar. More'un bir arka-
dag1, More'u Utopya Adasindan heniiz dénmiig olan
bir seyyah olan Raphael Hythloday ile tanistirir. Hy-
thloday, Utopyadaki ideal “ulus” devletinin detayl tas-
virini yapar. Bu toplumda, “her sey ortak’tir, “kimse
dilencilik yapmaz”, bosanma, Gtenazi ve halk saghg:
gibi sorunlar yoktur.

Kitap boyunca, More, sahsi miilkiyet ve dini otorite-
den halk biirolar ve felsefi spekiilasyonlara kadar ele
aldi1 siyasi, tartijmali meseleler konusunda olumlu
ya da olumsuz fikir beyan etmekten imtina eder. Bu-
nun nedeni tereddiitlii olusu degildir: siyasi olarak be-
lirli bir durus sergilemek istemez. Becerikli bir siyasi
danigman olarak More, belagat becerilerini birbiriyle
uyusmayan celiskili ifade ve fikirleri ¢ogunlukla dev-
let yararina mesrulagtirmak zorundadir. Utopya, Mo-
re'un kendi diinyasiyla ilgili pek ok sorunu gerisinde
tartigabildigi bir perdedir. Yaptigi analizlerden biri
sorgulandiginda, her zaman, ashnda tam tersini sa-
vundugunu sdyleyebilir ya da Utopyanin nihayetinde
gercek olmayan bir kurgu oldugunu sdyleyerek kenara
gekilebilirdi.

Utopya, More’un birgok tartigmali meselede akici ve
belig sekilde argiiman sunabildigini ve tavsiyelerde
bulunabildigini gostermektedir. Machiavellinin tersi-
ne More, Utopya’sini kariyerinin zirvesinde yazmus ol-
makla birlikte arglimanlarinda ziyadesiyle temkinli ve
siyasi olarak acik fikirli olmak zorundaydi. Bu nedenle
Utopyanin fikir yiiriitme sekli ve iislubu bu denli ge-
ligkili gériinmektedir. Issiz Machiavelli, kitabi Prens’te
politika ve hakimiyet konularinda daha kesin ve siyasi
manada daha gercekgi olabilmistir. More'un Henry’nin
bosanma kararini desteklemeyi reddetmesi, More'un
ahlaki prensiplerinden daha ¢ok dini sebepler nede-
niyle yaptig1 siyasi bir hata nedeniyledir ki, zaten Mo-
reun infazina neden olmugtur. Moreun Utopya’s ile
Machiavellinin Prens’i, Ronesans hiimanistinin siyasi
oportiinizmini gozler 6niine sermektedir.

Petrarch'tan More%a varincaya dek, Ronesans hiima-
nizmi, siyasi olarak takip etmesi faydali olan hitkiim-
darlara hizmet etmistir. Bu nedenle modern politika
kuramcilar1 Prens ve Utopya gibi kitaplarin gii¢ ve oto-
ritede kendi haklarini mesru ilan ettiklerini soylemek-
tedirler. Rénesans hiimanizmi, modern sosyal bilimler
tizerindeki gliglii etkisini muhafaza etmektedir, ne var
ki, hitmanizm iddia ettigi gibi insaniyet unsurlarinin
ideal bir izdiistimii degildir. «

*Londra Queen Mary Universitesinde Ronesans Galigmalari Profesérii
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EDWARD SAID

VE HUMANIZMIN GERI KAZANIMI

Hiimanizmle kastettigim sey, evvela, birinin zihnini
tarihsel ve rasyonel olarak derinden diisiinmesini
saglamak amaciyla Blakenin hayali kelepgelerini
cozmeye tesebbiis etmek. Ayrica, hiimanizm diger
yorumcu, toplum ve donemlerle bir toplumsallik
bilinciyle siirdiiriiliir. Bu nedenle iistiine basa basa
soyliiyorum ki yalitilmis hiimanist diye bir sey yok-
tur. Hiimanizmin, insanlik tarihini cirkinlestiren
insanhk dist uygulama ve haksizliklara karsi tek
ve nihai direnis oldugunu soyleyecek kadar da ileri
gidiyorum.'
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on donem Filistinli edebiyat elestirmeni ve
toplum aydini Edward Said, hiimanizmle
ikircikli bir iliski kuruyordu. Bir yandan
Dante, Petrarch, Giambattista Vico, Erich
Auerbach ve Leo Spitzer gibi 6nemli hii-
manistlerin i¢inde oldugu parlak ve yenilikgi diisii-
niirleri bir araya getiren bir gelenege derin bir hay-
ranlik duyuyordu. Ancak 6te yandan Hiimanizmin,
Orientalism, The Question of Palestine, The World,
the Text, ve the Critic, and Culture and Imperialism
gibi mesleki yasamini tizerinde gegirdigi ve simdi
klasiklesmis olan eserlerde ortaya koydugu kiiltiirel
¢ikarimlarin merkezinde durdugunun farkindaydi.
Bu eserlerde hitmanizm “biz” ve “6teki’ni ayristiran
milliyetgilik ve mesrulagtirmalarla baglantili yaban-
cilagtirict ve pargalayic giiglere karsi ¢alismaktadir.
Saide gore, hiimanizmin kalbinde diinyada, kosul-
larini ¢abayla dontistiirmek icin ugrasan, dil ve mu-
hayyilede bulunan yaratici kapasiteyi —Viconun ad-
landirmasiyla ingenium— kullanan bireylerin giicii
durmaktadir. Insanoglunun, yasadig1 yeri degistirme
arzusundan sadir olan, zihni ve bedeni melekelerini
kullanarak etrafini degistirmeye muktedir oldugu
seklindeki bu inanig Said hiimanizminin temel bir
boyutunu temsil etmektedir. Bir insanin, siiphe kar-
sisinda kendi elestirel muhakemesi uyarinca hareket
ederek, ozgirlik ve Ozgiirlesme sansini arttirmak
i¢in failligini icra etmesi Said’in savundugu elestirel
hiimanizmin 6zelligidir.

Viconun New Science’ ile Erich Auerbach’in Mime-
sis’i, Said’in, kiginin hayranlik ve bagliligini hak eden
hiimanizm tiiriine dair anlayisinda mihenk tasidir.
Vicoya gore, insanlik tarihi, insanin kendisini diin-
yada konumlandirma ve onunla iligskilendirme teseb-
biisleriyle simgelenen cesitli gelisim agsamalarindan
geemistir. Yine Vicoya gore bir kimse yalnizca bir
nesnenin ingasina olan katkisini, yani diinya tizerinde
bir nesnenin inga edilmesine kisinin dogrudan mi-
dahalesini ve o nesnenin ne maksatla nerede kullani-
labileceginin iligkisini tam olarak anlayabilir. Ayrica,
insan mubhayvyilesi, ¢aligma ve dil tarihsel degisimi
tiretir. Said onda, diinyay1 insan tiriinii bir yap1 olarak
anlamaya olan baghligi bulmustur. Auerbacha hay-
ranlig ise en iddiali ve kapsamli Bat1 edebiyat1 ince-
leme girisimlerinden biri olan Mimesis'in yazilisina
eslik eden zor kogullar etrafinda ortaya ¢ikar. Yahudi
olan Auerbach 1935’te Marburg Universitesi'nde ho-
calik yaptig1 Nazi kontroliindeki Almanyadan kagti
ve IL. Diinya Savasr'nda Istanbulda siirgiindeyken kii-
tiiphane ve aragtirma materyallerinden faydalanama-
dan Mimesis'i yazdi. Said, Auerbachin Mimesis'teki
muazzam bagarisint hiimanizmin par excellence bir
gostergesi olarak gormektedir. Auerbach Mimesis’i,

ontindeki isi tamamlayamamas: halinde Bati me-
deniyetinin devami agisindan 6nemli edebi eserle-
rin kaybolmamasini saglamak kaygisiyla, hararetle,
Istanbulda biiyiik bir zaman baskisi altinda yazdu.
Istanbulda siirgiin olmasinin kendisine nasil 6zgiin
bir perspektif kattiginin farkinda olan Auerbach ya-
ratic1 glicinii elegtirel htimanizmin hizmetinde kul-
landi. Saide gore, Auerbach kiiltiir ve sistem arasinda
stirgiinde yazan kiginin prototipini temsil ediyordu,
¢linkii o, tirkiiten ihtimallere kargi dontstiiriicii ve
Olgillemeyecek derecede zengin bir edebiyat birikimi
tiretmek i¢in ugrasiyordu.

Direnis temasi, Said’in etraflarinda donen diinyay1
doniigtiirmek igin gerekli failligi elde etmek i¢in ug-
ragan insan dislincesine net bir bicimde baglidir. Bu
konu, Said hitmanizminin basat bilesenlerinden biri
olarak eserinde stirekli olarak gecer. Tarihsel olarak
hiimanizm, Avrupanin diger kiltiirlere tstiinligiini
derinlestirmede Avrupa-merkezcilikle esit sekilde
islemistir. Said somiiriilen halklarin kendilerini ye-
terince insan olarak gormeyen kiiltiirler igerisinde
seslerini duyurmak i¢in verdigi miicadelelere vurgu
yapmaktaydi. Culture and Imperialism’inde izah etti-
gi tizere, CLR James, Frantz Fanon, George Antonius
ve Ranajit Guha Avrupa gelenegine dair birikimlerini
Black Jacobins, The Wretched of the Earth, The Arab
Awakening, A Rule of Property for Bengal gibi klasik-
lerde Avrupa-merkezcilige kars1 yazmak igin kul-
lanmaya galismiglardir. James, Fanon, Antonius ve
Guha ozgiirlik, adalet ve 6zgiirlesmenin, diinyanin
dort bir tarafinda nasil olup da somiiriilenlerin bakig
acilari gelistirmek icin kullanilabilecegini ortaya
koyarak hiitmanizmin Avrupa-merkezci 6n yargilari-
n1 kendisine karsi cevirmistir. Bu insanlarin Avrupali
olmamakla birlikte Fransiz ve Amerikan devrimleri-
ni tetikleyen felsefi gelenekler hakkinda bilgi sahibi
olmalari, hiimanist diigliniiriin ilham ve diistinsel
yetkinlik kaynaklar1 icin nasil da gelenek ve ulusal
smirlarin 6tesine gecebilecegini gostermektedir.

Hiimanistin 1k, uyruk ve dil engeli gibi kisitlayic1
kategorileri reddedisi, onun, insan olma héline dair
elestirel kavrayis gelistirmesine imkén tanimaktadir.
O, trkiitiicti ihtimaller karsisinda failligini icra ede-
rek diinya tizerinde serbest¢e hareket eden kahraman
bir figlirdiir. Bu tiir bir distiniir Saide bilhassa hitap
etmektedir, ¢linkli o, mevcut anin mecburiyetlerine
ayak uydururken bir yandan da kendisini mesleki
alanin jargonu ve samimiyetsiz dilinden kurtarmaya
calisarak “kiiltiir ve sistem arasinda” ¢aligmaktaydi.
Said adalet, insan haklar1 ve tarih kavramlarini ye-
rinden etmek i¢in goreli ve yerlesik hakikat anlayigini
kabul etmeyi reddetmekteydi. Hiimanist bakig tarihi,
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ylicelerden kadir-i mutlak tan-
risalliklardan insana verilmis,
onceden belirlenimli bir olgu
olarak gormek yerine, insanin
cabas1 ve miicadelesiyle ortaya
¢ikmig, insan iriinii bir yapi
olarak goriir. Said’in isaret et-
tigine gore “Hiimanizm gizlilik
ya da dini bir aydinlanmanin
degil, agiga vurmann bir sekli
olmalidir?

Said’in hiimanizme olan derin
ve itaatkar ilgisini en iyi sekil-
de kavramak igin Said’in bir Filistinli olarak kimligi-
nin onun siyasi goriisiinii nasil sekillendirmis oldu-
gunu kabul etmek gerekir. Batrda yasayan bir Filistinli
olarak Said, Israil'in 1967 Alt1 Giin Savaglarr’'nda Misir,
Urdiin, Suriye, Liibnan ve Irak'ta yildirim hiziyla elde
ettigi zaferinin ardindan ABDde Araplarin maruz kal-
dig1 1rk¢1 muamelelere taniklik etti. Leon Uris'in Exo-
dus'uyla uyusturulan ABD popiiler kiiltiirii Araplarin
[sraile karsi direnisini gayrimesru olarak ele aliyordu
¢iinki -soykirimdan sonra Yahudilerin anavatani
olan- Israil, Cemal Abdiinnasir gibi “ligiincii diinya
ayaklanmalar1”nin etkinligini azaltmada kendisini gii-
venilir bir ABD miittefiki olarak ispat etmigti. Arap-
larin, bu talihsiz, beceriksiz ve kendi yazgilarini mu-
hafaza etmede yetersiz olduklar1 imaji bir Arap-Ame-
rikalt olarak Saide kendini ¢ikmazda hissettiriyordu.
Said, Covering Islam, The Question of Palestine ve After
the Last Skyda Arap, Miisliman ve Filistinlilerin canly,
nefes alan insanlar olarak siyasi temsillerini insanlas-
tirarak ABD’nin bu diismanca ortaminda bu halklarin
olumsuz imajlarina kars: ¢ikt1 ve bunlara kars1 calisma
yliriittii. Said’in bu tiir olumsuz tasvirleri tarafsiz kil-
ma girisimleri bir diisiinsel direnis sekli olusturmus-
tur, merkezi bir 6rgiit ya da ana plan tarafindan kont-
rol edilmeyen ya da belirlenmeyen bir direnis sekli.

Hiimanistin yetkili, resmi ve tanimlanmis olana dair
stiphesi Said’in mesleki alanlarla bunlarin uzmanlik
ve devletin yonlendirdigi hedeflerle olan baglantila-
rina olan giivensizligi yan yanaydi. Politika uzmani,
“Arap aklr’nin fethe uygun birkag¢ 1rke klise ve mo-
dele indirgenebilecegini 6ne siirerek 11 Eyliilden
sonra Ortadoguda yasanan istila ve savaglarin savu-
nuculugunu yapmada anahtar rol oynayageldi. Ame-
rikali politika yapicilarin, Islam’la olan iligkilerini
sorumlu ve anlaml bir sekilde kurmadaki yetersiz-
liklerinin yani sira kendilerini Afganistan ve Irak’ta
bekleyen felaketi tahmin etmedeki komple basari-
sizlig1 sarkiyat¢iligin bir devlet giicti sdylemi olarak
stirekli basarisiz olmasina neden oldu. Sarkiyatcilik
gibi profesyonel soylemlerin, yerli halklarin toprak-
larin1 ve kaynaklarini fethetmeye caligan yayilmaci
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Sarkiyatcilik tarafindan
gelistirilen hiimanizm
agiktir ki Said’in

itinayla ve sebatla
karsisinda durdugu
hiimanizm ¢esididir.

(emperyal) devletlerin siyasal
hedeflerini gelistirmede na-
sil kullanildigina dair Said’in
yaptig1 kesifler, akademik di-
siplin otoritesinin fetih séy-
lemleriyle nasil karsilikli bir
bicimde baglantili oldugunu
ortaya ¢ikardi Sarkiyatcilik,
ornegin Afrika, Asya ve Or-
tadogu’ya yayilan Dogunun
yerli halklarini yetersiz, geri
ve goriiniirde tim Avrupa
devletlerinin basardig1 farz
edilen medenilesme siirecine
kars1 bagisik olarak tasvir ederek tiim cografya iizeri-
ne varsayimlar dayatti.

Sarkiyatcilik tarafindan gelistirilen hiimanizm agik-
tir ki Said’in itinayla ve sebatla karsisinda durdugu
hiimanizm ¢esididir; ¢iinkii o somiirgecilik, irkeilik,
fetih, dislama ve ahlaki kaygilar1 diinyasinin diginda
kalip farkli goriinen ya da distinenleri ayr1 tutmak
i¢in duvarlarin ortilmesine direnen yenilenmis bir
hiimanizmin giicine inaniyordu. Saidci hiimanizm
insan aklinin giiciinii, bir arada varolma modelleri
tizerinden farkl: tecriibeleri uzlagtirmak icin ugras-
mak yerine insani tecriibeleri ayrigtirma egilimine
kars: tasdik etme amacini tagtyordu.

Said, bilhassa, her iki halkin yurtsuzluk ve siirgiin
duygusundaki benzerlikleri takip etmek suretiyle
halklarin tarihleri arasinda paralellikler kurmaya
¢alisarak Yahudi acisinin tarihsel mekén tizerinden
Filistinlilerin ve Yahudi deneyimlerini birbiriyle
baglantilandirma ile ilgileniyordu. Iste o zaman bu
baglamda, FKO Yahudiligin siyonizm tarafindan
Israil devletinin politikalarinda ve politikalar iize-
rinden alikonmasina karsi koyarken soykirimdan
sag kurtulanlar: gercek Yahudiler olarak gorerek on-
larla dayanigmasini agiklayabilirdi. Israilli Yahudiler
ve Filistinliler Israil-Filistin ¢atigmasinda birbirine
rakip olsalar da kapsamli hiimanist bir anlays, Fi-
listinlilerin kurbanlarin kurban: oldugunu, Hitlerin
kurbanlarinin kurbani oldugunu kabul edebilir; zira
Yahudiler ve Filistinliler kendilerini Akdenizde bir
miicadele i¢inde buluyorlar. Diger bir deyisle, Avru-
pa somiirgeciliginin tarihi, Bitytik Giiglerin Filistinde
bir Yahudi yurdunu desteklemesi, Balfur Bildirgesi,
[srail'in “bagimsizlig1"nin teminat altina alindig1 soy-
kirim zamani kogullari Israil ve isgal altindaki top-
raklarda yagayan Israilli Yahudiler ve Filistinlilerin
eziyet ¢ekmesine neden olan mevcut siddet deger-
lendirilirken unutulamaz. Bu tarihi, toplumsal ve si-
yasi gii¢ ve kosullar1 anlamak i¢in hiimanist bir bakis
edinmemiz gerekir.



Said, Israili elestirenleri sap-
kin ve medeniyete muhalif
karanlik giicler yanlist olarak
tasvir eden Israil'i destekle-
yen sesler kakafonisine karsi
Filistin i¢in adalet ¢agrisini
gelistirerek ABDde diisiinsel
direnisin hayati bir modeline
katkida bulundugu an iftira
ve istismarin hedefi héline
geldi. Akademi ve digindaki
niifuzunun tehdidi altinda
bulunan en cazgir polemikgi-
ler tarafindan “terdriin profe-
sori” diye yaftalanan Said, adaletsizligi kabul etmeyi
becerebilen elestirel duyarlilifin uyusturulmasina
kars1 ugras verdi. Buna karsi koymada etkili oldu. Bu
amagla Saidci hiimanizm, fikirlerin metalastirilmasi-
na ve ambalajlanmasina direnir, bunun yerine diin-
yayt1 yerlesik kurumlarin sinirlarina kars: ve bunlarin
disinda yorumlamaya ¢alisir. Filistinlilerin gortiniir-
de unutuldugu ya da gozden ¢ikarildigi ABDde yasa-
yan birisi olarak bu bilhassa 6nemlidir Said i¢in. Said,
Orientalism’inde Batrda yasayan bir Filistinlinin, yal-
nizca hiimanist bir bakis acisinin ortaya ¢ikarabilece-
&i “emsalsiz cezalandirici yazgisi’ni anlatir.

Hiimanist, kolay ve goriiniiste geliskisiz olan1 karma-
siklastirir. Yafta ve kliseleri yeniden degerlendirir, bun-
larin nasil gelistigini ve bunlarin kalic1 giict, cazibesi
ve tekrar edilebilirlikleri hakkinda bilgi veren 6zgiin
kiiltiirel kuvveleri anlamaya ¢aligir. Hiimanist sinirla-
ra kars1 okur, yani insani tecriibenin karmagikligini
basitlestirmeyi ve indirgemeyi reddeder. Sayet hiima-
nizm, ge¢miste, estetigin diinyasini siyaset ve miicade-
lenin daha kirli olan diinyasindan ayirmaya kalkmigsa
Saidci hiimanizm kavramsallagtirmas: “bizim kilti-
rimiiz sizinkinden iyidir” ideolojisini yiikseltmeye
yarayan ve “biitiin iletisim degerli ve anlagilmakta olan
bizim dilimiz iizerinden yiiriitiilmelidir”i ilan eden bu
ayrimlamalarin yapay oldugunu ileri siirer.

Hiimanist, hakim gidisata dair resmi beyanlar1 red-
deder; bunun yerine gizli ve kavranmasi zor goriisleri
eselemeyi tercih ederek iktidara hakikati soyler. Hii-
manist, insan cemaatlerinin birbirine karigmasini ka-
bul eder, onlarin kategorilestirme ya da sinirlandirma
ugruna ayristirilmasinin beyhudeliginin farkindadir.
Insani tecriibenin yetkilendirilmis ve onayl anlatilara
indirgenmesi temelde hiimanizmle bagdasmaz. Esa-
sinda, Harold Bloom'un The Western Canon ve diger
kitaplarinda 6nerdigi gibi okuma listelerinin onay-
lanmasina dair kanunlar1 savunmasi, uzman ve seg-
kinlerin miisaadesinde olan seyleri yiicelterek insani
tecriibenin kesfedilmesini sinirlar. Digerlerini egitim-
siz, cahil ya da agik¢a dogrudan disarida birakan bu

Saidci hiimanist, fikirle-
rin metalastirilmasina ve
ambalajlanmasina direnir,

bunun yerine diinyay: yer-
lesik kurumlarin sinirlarina
karsi ve bunlarin disinda
yorumlamaya ¢alisir.
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tesebbiisler diger tiim tecriibe-
ler pahasina tek bir tecriibeyi
yliceltmeye hizmet eder. Saide
gore ise hiimanist, tiim kil-
tirleri tek bir kiiltiiriin degeri
kargisinda toptan siipiirmek
yerine kiiltiirlerin 6zgiin ve
miistesna yanlarmni takdir ede-
rek her birinin en iyi taraflarini
ayirt etmeye ¢alismalidir.

Avrupa-merkezcilik  kimin,
nereden oldugu temeline da-
yanarak toplumlar1 yersiz bir
bicimde boliimlemeye calistigindan Said, insanla-
rin baglant1 ve dayanisma hatlarini nasil yaratmaya
basladiklarini inceleyerek toplumun nesep ve tiyelik
kavramlari arasinda kritik bir ayrim yapmak i¢in var
glicliyle ugrasti. Nesep bagy, kana dayanan iligkilerin
bir sonucudur; dogal olarak var olurlar ve ortadan
kaldirilamazlar. Uyelik ise istemlidir ve ideal ve da-
valara bagliliktan dogar. Said’in tercihi, beklendigi
tzere, tiyelik iliskisidir, ¢iinkii o, diinyada adaletsiz-
liklere meydan okumadan kiminle iliskilenecegine
karar vermesi noktasinda bireylere 6zgiirliik tanir.
Bu tiir iliskilerin gozle goriiliir bir 6rnegini, Israil ve
siyonizme kars: Filistin'in bagimsizligini savunmada
Saide katilan pek ¢ok Yahudi akademisyende gorebi-
liyoruz. Yahudiler Filistin’in 6zgiirliik ve bagimsizlig
davasina katilarak Israil'in onlar adina isgal politika-
lar1 yiiriitmesine izin vermeyi reddediyorlar.

Said, 2003 martinda, Gazzedeki yikima kars: Filistin
yurdunu savunurken Israil buldozerlerinin altinda
kalan 23 yasindaki tiniversite 6grencisi Rachel Cor-
rienin cesurca eyleminde onurlu ve hiimanist bir
eylemi tanimlamaktadir. Corrie evlerin yikilmasi-
n1 protesto ederek Israil'in isgaline daha ¢ok dikkat
gekmek isteyen Uluslararasi Dayanisma Hareketi'yle
beraber ¢alisiyordu. Corrie buldozerin yolunu ka-
patmaya tesebbiis ederek Israil ordusu tarafindan
yikilmasi planlanmis evlerin 6niinde durdu. Tanik-
larin iddiasina gore, Israil Savunma Giiglerine ait
buldozerin operatérii Corrie’yi gordii ve Filistinli
bir eczacinin evini miidafaa ederken araci kasten
onun izerine siirdii. Corrie, 6liimiiyle, ABD basin
ve siyasi kurumlarinin Israilin siirmekte olan isgal
ve militarizmini desteklemedeki sug ortakligina karsi
¢ikmak hususundaki isteksizliginin bir sembolii h4-
line geldi. Elestirel ve iyilestirilmis hiimanizmde ise
Said, bu tiir sug ortaklig1 ve kayitsizliga direnmenin
bir yolunu tespit etti. <

! Edward Said, “Orientalism 25 Years Later: ‘Worldly Humanism v. the Empire Builders,”

Counterpunch, Agustos 4, 2003, http://www.counterpunch.org/said08052003.htm.
*Dog. Dr. Matthew Abraham, Arizona Universitesi (ABD, Tuscon)
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Anthony C. Alessandrini*

im hiimanizme kars1 olabilir ki? Bu, in-

sanliga kars1 olmakla, insanin kendisine

kars1 olmastyla ayn1 sey olmaz miydi? Bu

elbette ki ilk elde, sizin “insan” sayilma

sansina sahip olup olmamaniza, (ABD ve
baska yerlerdeki mevcut protestolar agisindan baka-
cak olursak) hayatinizin bir deger tasiyip tasimadigina
baglidir. Geg 20. yiizy1l ile erken 21. yiizyilda ortaya ¢1-
kan hiimanizm elestirisi her seyden énce bazi toplum-
larin insandisilastirilmasina bir taarruzdur; cogunluk-
la bizzat hiimanizm adina yiiriitiilen bir taarruz.

Bu hiimanizm elestirisini anlamaya baslamanimn bir
yolu hiimanizmin her seyden evvel bir “izm” oldugu
gercegine odaklanmaktir. Bagka bir deyisle, “hiima-
nizm” bir ideolojidir ve diger tiim ideolojiler gibi pek
¢ok sekilde kullanilmigtir. Tarihsel siiregte Avrupada
ortaya ¢ikan ve tiim yerkiirenin Avrupanin sémiirge-
sine girmesiyle sekillenen baskin bicim, elestirmenle-
rin bolca ortaya koydugu tizere, bu sémiirge projesi-
nin derin ortagidir. Les damnés de la terre (Yeryiizii-
ntin Lanetlileri) adli somiirge karsit: saheserinin sonug
boliimiinde Frantz Fanon, buna unutulmaz bir elestiri
yiikseltir: “Stirekli insandan bahseden fakat onu her-
hangi bir sokak ortasinda, diinyanin herhangi bir ye-

»]

rinde katlediveren su Avrupay: terk edelim!

Fanon’un da itham ettigi tizere, somiirgeciligin kiiresel
katliamina ortak olan Avrupa hiimanizminin hakiki
hiimanizm olmadig1 soylenebilir. Bu durumda da bu-
nun, insanoglunda ge¢miste olan biteni eski ¢aglarda
kalmis olarak addetme ve o ¢aglardan artik yeni ve
dogru olana erisildigi diisiincesine kapilma “korliigii”
vardir. Bu baglamda da bu iddia “Eski somiirgeci hii-
manizm zaten simdiki zamandaki gibi gelismis degil-
di” seklinde bir argiiman olarak diisiiniilebilir. Ancak
bunu séylemek, Fanon ve benzer sekilde somiirgecilik
ve wrk¢ilik karsiti konum alan digerlerinin 6ne siirdii-
¢t hiimanizmin tam bir elestirisini gozden kagirmak-
tir. Burada sorun yalnizca hiimanizmin sinirli veya
darbakish olmasi degildir; gercek sorun, belli bir za-
man ve mekanda ortaya ¢ikan, yasayan ve nefes alan
insan kategorilerinden bazilarini irk, etnisite, cinsiyet,
din ve diger asilsiz gibi goriinen, fakat nihai olarak ta-
nimlayici olan kategorilere dayanarak temelde disla-
yan “insan” taniminin kendisindedir.

Iste bu benim hiimanizmi ideoloji olarak tanimlarken
soylemek istedigim seydir. Hiimanizmin, zaten kim-
senin kars1 olmayacag1 “cantada keklik” bir olgu olan

insanhig1 temsil ettigi iddia edilir. Kismen Friedrich
Nietzsche'nin “degerlerin yeniden degerlendirilme-
si’ne yaptig1 cagridan, kismen de II. Diinya Savasrnin
siyasi miicadelelerinden ilham alan bir dizi 6nemli 20.
ylzyil ditsiiniird, “insanlik’n salt 6nceden var olan bir
dizi 6zneye tatbik edilebilen bir kategori olmadigin-
da 1srar ettiler. Bunun yerine, bu “insanlik” kategori-
si modern Batili 6znenin temelde insandis1 “Gtekiler”
olarak diistiniilenlerin bir reddiyesi tizerinden kendi-
ni tegekkiil ettirme geklini temsil etmektedir. Michel
Foucaultnun isaret ettigi iizere, hiimanizm zaten var
olan, “dinden, bilimden veya siyasetten” 6diin¢ alian
kavramsallagtirmalara dayaniyor ve onlar1 bir ideo-
lojiye doniistiiriiyordu. Bu yiizden, “héimanizm” bir
totolojiye yaslanmaktadir: “Hiimanizm, her seyden
evvel tekrar bagvurmak mecburiyetinde oldugu insan
kavramsallagtirmalarini renklendirmeye ve mesru kil-
maya hizmet etmektedir”* Bu “insan/adam kavram-
sallagtirmalar1” hayati 6nemi haiz sekilde, bu kategori-
den ve nihayetinde bizzat hiimanizmden diglananlarin
reddiyesi iizerinden dogmaktadir.

Foucaultnun hiimanizmin “insan/adam kavramsal-
lastirmalar’’na yaptig1 génderme insan (“man”) ka-
tegorisinden yapilan ¢ok temel bir diglamaya isaret
etmektedir (man-woman). Niifusun yaridan fazlasini
kapsayan kadimnlar, bununla beraber feminist diisii-
niirlerin 1srarla gostermeye calistig1 gibi, yaygin insan
kavraminin diginda kalarak “insan/adam”mn (man)
otekisi olarak iglev gordiiler. Simone de Beauvoirin
Le Deuxiéme Sexe (Ikinci Cinsiyet) adli eseri, “insan/
adam” (man) kelimesinin “insan” kelimesiyle ortakla-
sa kullanilabilir oldugu (“mankind,” “the ages of man,”
“all men are created equal” gibi; 6rnekler ¢ogaltilabilir)
kadina “6teki” olmaktan bagka bir rol birakmayan ki-
lit noktay1 konu edinmektedir. Beauvoir'in yazdigina
gore, bu baskin insan kavramsallastirmasinda “ka-
din’in konumu sudur: “Kadin erkege (man) gore ta-
nimlanir ve ayirt edilir, erkek kadina gére degil; kadin
esas olana gore arizi ve onemsizdir. Erkektir 6zne olan,
mutlak olandir, kadin ise 6tekidir.”

Kadinlarin insan kategorisinden ¢ikarilmasi hiima-
nizmin “yuva’daki -yani bizzat Avrupa toplumunda-
ki (ki bu, bilhassa Paris Komiinii gibi kargasa zaman-
larinda isgiler, go¢menler ve Ozellikle Amerikalar
ve Avustralyada oldugu gibi yerli halklar gibi diger
gruplarin da reddiyesini ihtiva edecektir)- isleyisinin
bir parcasi olarak anlagilabilir. Avrupa disinda bi-
yik kiiresel modernite suglari -kolelik, yayilmacilik,
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Esasinda bizim
kendi “hiima-

yerlesimci somiirgecilik, kapita-
lizmin artan kiiresel bozulmalari-
dogrudan, bazi toplumlarin tam
anlamiyla insan olarak goériilme-
mesi nosyonuna dayanmaktaydi.

Iste bu, modern liberalizmin kal-
bine kazinan bir anlayistir. Lisa
Lowen’in ikna edici bir sekilde dile
getirdigi gibi, John Stuart Mill'in
ozgirlikle ilgili tanimlayict ¢alig-
malari, iyi yOnetimin, “6zglrlik
i¢in uygun olmayan” ve kendileri
i¢in tek uygun yonetim sekli de-
mokrasi degil de despotizm olan toplumlari ayirt et-
meyi ihtiva ettigi dnermesine dayaniyordu.* Bu anlam-
da Mill'in ingiliz somiirgeci hakimiyetinin kilometre
taslarindan olan Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi tara-
findan hayat boyu istthdami, onun 6zgiirliik tizerine
yazdiklariyla ¢elismiyor; bundan ziyade, gortintirdeki
bu geliski nihai olarak bazi toplumlarin Gtekilerden
daha “insan” oldugu inancini yansitarak -yurtta de-
mokrasi, “orada” despotizm seklindeki- modern libe-
ral formiilasyonu gosteriyor.

Diinyanin bu sekilde “insanlar” ve “digerleri” seklinde
boliinmesi, somiirgecilgin zirve yaptigi cagin bir tirii-
nii olmakla birlikte, II. Diinya Savasi sonrast donemde
daha 6nceden somiirge olan iilkelerin bagimsizlagma-
siyla ortadan kaybolmadi. Esasinda bizim kendi “hii-
manizm” anlayisimiz kolelik ve somiirgeciligin mi-
rastyla lanetlenmis bir bicimde devam ediyor. Iste bu
nedenle Fanon, somiirgesizlestirme i¢in miicadele yii-
ritenlerin “insanin tam da kalbinde islenen en ¢irkin
[...] (Avrupanin) suglari(ni) hesaba katarak insanligin
tarihine sil bastan baglamas1” gerektigi hususunda 1s-
rar ediyor.” Koleligin tirkiitiicti mirasi bugiin, romanci
John Edgar Wideman'in efsanevi sozleriyle “igimizden
biri, icimizden birini bir digerine satmaya karar verdi-
ginde,” bulasic1 ve heniiz tedavi edilmemis bir hastalik
olarak irk¢ilik dehsetiyle devam ediyor.

Kugkusuz, htimanizm adina yapilan bu insandigilastir-
ma tarihinin 1s1¢1nda bile olsa iceriden hitmanizm i¢in
miicadeleyi stirdiirmek miimkiindiir. “Bat”nin kendi-
sini, kendisinden daha az insan olan Dogulu 6tekinin
reddiyesi lizerinden nasil yarattigini ve kurdugunu
anlatan temel metinlerden biri olan Oryantalizm kita-
binin yazar1 Edward Said, bu meseleyi hayatinin so-
nuna kadar tartist1 ve son yazilarindan birinde soyle
dedi: “Hiimanizm adina hiimanizmi elestirmek mim-
kiindiir ve Avrupamerkezcilik ve imparatorluk dene-
yiminin suistimalleriyle donanmis olsa da herhangi
biri farkls bir htimanizm ¢esidi tasarlayabilir” 7 Fanon
Yeryiiziiniin Lanetlilerinin sonunda, bizzat, “yeni bir
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nizm” anlay-
simiz kolelik ve

somiirgeciligin
mirasiyla lanet-
lenmis bir bicim-
de devam ediyor.

baslangi¢ yap[maya], yeni bir dii-
stince sekli gelistir[meye] ve yeni
bir insan yarat[maya]” ¢agrida bu-
lunur”® Hem Fanon hem de Said,
hiimanizmi kendi insandisilas-
tirma mirasindan kurtarmak i¢in
miicadele 6rnekleri sunar. Bunun-
la birlikte, bu ikisi bu mirasla ger-
¢ek bir iliskilenmenin, yukarida
degindigimiz elestiriler sayesinde,
buglin bizim hiimanizmimizin
-yani 1rkg, cinsiyetgi vs. eksik, eski
moda bir hiimanizm- her nasilsa
gecmis nesilden daha aydinlanmig
oldugu seklindeki yanilsamadan vazge¢meyi ihtiva et-
tigini de gostermektedir.

ABDde, 6rnegin Black Lives Matter (Zencilerin Haya-
t1 Onemlidir) gibi bir hareketin taban destegini anla-
mak i¢in sadece hiimanizmin geleneksel cevabina 6y-
lece raz1 olunamaz: “Elbette biitiin hayatlar degerlidir”
Bunu hakikaten diriistce irdelemek isteyen kisi, cok
degil, daha birkag nesil evvel “daha az insan” addedi-
len bir insan toplulugunun, kelimenin ilk anlamiyla,
piyasadaki diger mallar gibi almip satilan metalara
donistirildigi olgusuyla ise baslamalidir. Bu “Ttiim
insanlar esit yaratilmistir” 6rneginde israr eden ayni
hiimanizm ideolojisinin hizmetinde yapiliyordu. Ve
bu geligki ancak insan olarak goriilmeyen &tekileri dig-
layan bir insan kategorisi yaratilarak ¢ziilebilirdi. Iste
bu, bu ideolojinin en parlak cagdas elestirmenlerin-
den biri olan Ta-Nehisi Coates’in dedigi seydir. Coates
sunu ileri stirer: Olagan hiimanist anlayisa kars1 “irk
wrkeiligin cocugudur, babasi degil” -ve dahasi, bunlar-
dan ikincisi, “insan” olarak goriilenlerin, kolelestirdigi
Otekileri hem insandigilastiran hem de sistematik ola-
rak haklarindan mahrum birakan bir yagma sistemini
stirdiirebilecekleri bir ideolojiye tutunmak icin hu-
sule gelmektedir.’ Yaratilan bu yagma sistemi, James
Baldwin'in ardindan Coates'in de “beyaz olduklarini
diigiinenler” olarak atif yaptig1 kimselerin hayatlarini
desteklemeye devam ediyor."

Bu siiregiden hiimanizm elestirisi bugiin i¢in bilhassa
onemlidir, ¢iinkii zamanimizin anahtar sozctigi hi-
manizm degil de “hiimaniteryanizm” gibi gériiniiyor.
Esasinda, hiimaniteryanizm adma yiritilmis olan
korkung derecede yikici savaslar gérmeye bizim 6m-
rimiiz de vefa etmistir. Diger pek ¢ok isim gibi Keith
David Watenpaugh da hiimaniteryanizmin daima so-
miirgecilik, hakimiyet ve siyasi denetim meseleleriy-
le baglantili oldugunu gostermistir.! Bu, daha genis
olan tarihin i¢inde, (bu yaziy1 yaziyor oldugum) gecen
birkag haftanin kanl olaylar: esitsiz “insanhik” (huma-
nity) dagiliminin -ya da daha ziyade, bazi toplumlarin



Farkl: bir hiima-
nizm tiirii yarat-

bu kategoriden diglanmasinin- de-
vam ettigine dair bir seylere isaret
ediyor. Birbiri ardindan Ankara,
Bagdat, Beyrut ve Pariste meyda-
na gelen korkun¢ bombalamalara,
en azindan Avro-Amerika bagla-
minda farkl farkh tepkiler artan
sekilde dikkat c¢ekiyor.”? Sosyal
medyada ¢ok¢a dolanan bir harita,
farkli cografi bolgelerde bir facia
meydana geldiginde “bunun tiim
diinya i¢in ne kadar korkung ol-
dugunu” dl¢meye ¢alistyor; kate-
goriler “Ne korkung bir facial"dan
(Kuzey Amerika, Bati Avrupa, Avustralya, Japonya),
“Ne yaparsin, hayat bu™dan (Ortadogunun biiytik
kismi, Orta Amerika, Eski Sovyet tilkelerinin ¢ogu)
ve “Kimin umrunda ki?”ye (temelde Afrika kitasinin
biitiinii) degisiyor. **

“Insanligin” yerkiire boyunca esitsiz dagilmasi noktast,
Judith Butler'in Precarious Life (Kirillgan Hayat) kita-
binda ortaya koydugu argiimaninda yanki buluyor;
Butler’a gore, terorle miicadele ¢aginda toplumlar aci-
ya layik goriilenler ve goriilmeyenler olarak ikiye ayri-
liyor."* Bu boliinmeyi ortadan kaldirmak icinse bilhas-
sa miisterek bir hassasiyet duygusu etrafinda olugan
bir dayanigma siyasetini ileri stiriiyor: Artan acimasiz
ve silahli giivenlik bicimleri yerine Butler, miisterek
bir glivencesizlik/kirilganlik hissiyle (bununla diyebi-
liriz ki, misterek bir insanlik duygusu ile) baslayan bir
siyaset Oneriyor.

Bu esitsiz insanlik oyununu oynamay: reddeden ve
Paris'teki trajediyle Beyrut, Ankara veya Bagdat'ta-
kini ayirmayan pek ¢ok kisinin mevcut olmasi bir
umuttur. Fanondan yaptigimiz alintiya geri donmek
gibi olacak ama; sosyal medya ve aninda tiim diin-
yadan haber alma c¢aginda bizler varsayilagelen in-
sanligimizin ortasinda, “diinyanin dort bir yaninda”
katledilenleri fark etmekte nispeten daha iyi bir hale
geldik. Ne var ki, “her kose basinda” katledilen, “in-
san kardeslerimiz” olarak belirledigimiz kategoriden
dislanarak goriinmez kilinan kisileri 6zlemeye de-
vam ediyor gibi gortniiyoruz. Bu, ABDde, bu yaziy1
yazdigim yerdeki marjinal gruplara karg1 yiriitilen
devlet siddeti bigimleri, derginin basildig1 yer olan
Almanyadaki marjinal gruplara kars: yiiriitiilen dev-
let siddeti bicimleri ve de belki okundugu yerlerden
biri olan Tiirkiyedeki marjinal gruplara kars1 yirtti-
len devlet siddeti bigimleri agisindan dogrudur; pek
¢ok yer icin de kuskusuz dogrudur. Her durumda da
kendi “cantada keklik” insanliklarina kurulmus ¢o-
gunluk bu esitsiz insanlik dagiliminin miimkin kil-
dig1 zorbaliklara razi olmaktadir.

maya yonelik her-
hangi bir girisim
bugiiniin terore

doymus diinyasi-
min insandisilastir-
ma hastali$ tara-
findan kusatilmas
bulunmaktadir.

Son olarak, herhangi bir hiima-
nizm i¢in bugiin gergek bir test
etme imkani, onun “terorist” soru-
nuna karg: gelistirecegi cevapta ya-
tiyor olabilir. Bugiin, diinyanin te-
rorle sarmalanmig bir yer oldugu-
nu inkar etmek sagmalik olur. Bu
terdriin ¢ogu elbette ki devletler ve
devlet otesi aktorlerce baglatiliyor
ve boylece nadiren “terdrist” isi
olarak tanimlaniyor. Bugiin insan-
disilastirma icin kullanilacak nihai
kelime olarak “terdrist, insanin
sinirlart disina yerlestirilmek iste-
nenler icin ayrilmistir. Afganistan ve Iraka savas ag-
madan 6nce ABD, “terdrist” hedeflerinden bazilarini
uluslararast hukukun -yani insani alanin- kapsami
disina ¢ikarmak icin “diiyman savasc¢r” kavramini icat
etti. Mevcut Israil hitkiimeti de her tiir Filistinli direnis
bi¢imini “teréristler”in eylemleri olarak yasadis1 ve in-
sandigilastirici faaliyetler olarak gormektedir.

Farkli bir htimanizm tiirii yaratmaya yonelik herhangi
bir girisim bugiin hiimanizm tarihinin insandisilagti-
ric1 mirasi ve bugliniin terére doymus diinyasinin in-
sandigilastirma hastalig: tarafindan kugatilmis bulun-
maktadir. Kendimizi insandigilastirmaya karsi, tam
da hiimanizmin kalbinden bir miicadeleye adamamiz
i¢in iste size giizel bir sebep. «

1 Frantz Fanon, The Wretched of the Earth, gev. Richard Philcox (New York: Grove, 2004), 235.

2 Michel Foucault, “What Is Enlightenment?” in Ethics: Subjectivity and Truth, ed. Paul
Rabinow (New York: The New Press, 1997), 313-14.

3 Simone de Beauvoir, The Second Sex, ¢ev. ve ed. H. M. Parshley (New York: Vintage,
1989), xxii.

4 Lisa Lowe, The Intimacies of Three Continents (Durham: Duke University Press, 2015),
106-07.

5 Fanon, Wretched of the Earth, 238.
6 John Edgar Wideman, Fever (New York: Penguin, 1988), 133.

7 Edward Said, Humanism and Democratic Criticism (New York: Columbia UP, 2004), 11;
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8 Fanon, Wretched of the Earth, 239.

9 Ta-Nehisi Coates, Between the World and Me (New York: Spiegel & Grau, 2015), 7; firk-
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timanizm ve milliyetciligin birbirlerine
tamamen aykir1 oldugunu disiiniiriiz,
Oyle degil mi? Hiimanizm her insanda
belli olumlu 6zelliklerin var oldugunu id-
dia eder, milliyetgilik ise belli bir grubu 6ne ¢ikararak
diger insanlar1 kendi deger topluluguna ait gérmez.
Hiimanizm agresiflige kars1 miicadele eder; milliyetci-
likte ise agresiflik serbesttir. Hiimanizm tiim insanlari
kucaklayarak onlar1 ortak degerleri paylasan biiyiik
bir topluluk olarak kabul eder; milliyetgilik ise tek bir
grubu tercih eder, ona yiiksek deger bicer, digerlerini
dislar ve onlar: degersiz goriir.

Hiimanizm bireyselligi destekler ve kiiltiirel cesitliligi
insan hayat i¢in bir zenginlik olarak kabul eder. Buna
karsin milliyetgilik vatandaslarinin kiiltiirel yonelimle-
rinde esitligi 6ver ve farkli yasam tarzlarina kars1 baski
uygular. Bu bask: savas gibi belli kriz durumlarinda
gogunlugun milli yonelimine uymayan kendi halkin-
dan bir kismi yok etmeye kadar varabilir. Himanizm
evrensel ve kucaklayicidir. Milliyetgilik ise bolgeci ve
dislayicidir.

Bu durumda, bir tarafta tiim insanlar1 insan olmala-
rindan dolayr degerli géren hiimanist baks ile diger
tarafta kendi insanlarini digerlerine kars: iistiin goren
milliyet¢i bakistan daha zit ne olabilir. Millet adina
savaglar yapilmis ve pek ¢ok insan oldiriilmiisken,
insanlik adina boylesi savaslar sadece belli istisnai du-
rumlarda, ¢ok nadiren s6z konusu olmustur.

Yine de her iki diistinme bi¢iminin birbirleriyle ke-
sistigi noktalar vardir. Tarihsel olarak birlikte ortaya
¢ikmuslardir ve birbirlerini destekleyebilmektedirler.
Ronesans ve hiimanizm ¢ag1 olan Erken Modern D6-
nemde Klasik Antik Déneme riicu edilerek insanin
kiiltiirel 6z edinimine vurgu yapilmistir. Buna bagli
olarak hiimanist Pico della Mirandola 1486 yilinda
kaleme aldig1 insan onuru hakkindaki meshur yazi-
sinda yaratict Tanrr'nin insanlara su ifadelerde bulun-
dugunu yazmistir: “Sen tiim kisitlamalardan 6zgiir
olarak kendi hiir iradenle kendi bagina ve kendince
0z dogani belirleyeceksin. Diinyanin ortasmna seni
yerlestirdim ki oradan etrafindaki her seyi rahatca
izleyip diinyada neler oldugunu gorebilesin. Seni ne
baki ne de fani bir varlik olarak yarattim ve seni ne
olumlii ne de 6limsiiz kildim ki kendi 6ztiniin sekil
vereni ve olusturucusu olarak kendi istegin ve kudre-
tinle tercih ettigin sekle gore kendini sekillendiresin”
Diisiincenin bu yeni 6zgiirliigii milliyet¢i 6n yargilar
ile beraber ortaya ¢ikmistir. Ruhani 6zgiirlik kendi
milletine (bilhassa Italyanlara) has goriilmiis ve di-
ger milletler gerici olarak kiiciimsenmistir. Himanist

bilginler tarih hakkinda yazarken kendi tilkelerinin
egemenlik bolgelerini 6vmek suretiyle, bu hususta
onlar1 gorevlendirenlerin kiiltiirel tstiinliik iddiala-
rin1 beslemislerdir.

Modern Hiimanizm de millet fikrine yabanci olma-
mustir. Belirleyici ve gelenek olusturucu niteligini 18.
yiizyilin sonuna ve 19. yiizyilin basina dogru, bilhassa
Almanyada kazanmistir. Temsili olarak Johann Gott-
fried Herder (1744-1803) ve Wilhelm von Humboldt
(1767-1835) isimleri sayilabilir, fakat klasik Alman ya-
zarlarin da ¢aligmalar1 buna eklenmelidir. Goethe’nin
“Iphigenie” (1779/1786) adl1 dramasi bu baglamda bil-
hassa 6ne ¢ikan bir 6rnektir.

Insanin diinya gériisiine ve 6z anlayigina dair asagida
yer alan hususlar bu modern hiimanizm igin belirleyi-
ci olmustur:

« Insanin insan olmasinin tiim kiiltiirlere kaynak gos-
terilmesi egilimi.

o Prensip olarak tiim insanlara taninan insan onuru
fikri. Kant bu fikri insanin bu 6zelliginin sadece bagka
kisilerin amaglar1 ugruna bir ara¢ olmayip kendi bas-
larina amag olmalari seklinde ifade etmistir. Bu sebep-
ten dolay1 insanin ahlaki sorumlugu olarak “insanlig
hem kendi kisiliginde hem de herhangi bir bagkasinin
kisiliginde, her zaman ve ayni anda amag olarak kul-
lanmaya ve asla sadece bir ara¢ olarak kullanmamaya
yonelik” davranmasini 6ngdérmistiir. (Grundlegung
zur Metaphysik der Sitten 1785)

o Insan yasam tarzlarmnin kiiltiirel 6zerkligi fikri. Bu
fikir otekilerle ve yabancilarla karsilagma ve kars: kar-
siya kalma durumlarinda ilgili kisilerin kendilerini
tanimlayis bigimlerini sistematik olarak dikkate alan
anlayis gosterme giiciini gerektirmektedir. Bu yorum-
sama modern kiltir bilimlerinin temeli olmustur.

o Her insana kendi kisiligini olusturmast i¢in imkan
taniyan ve bagkalarinin bagka olduklar1 gergegini (or-
tak insanlik temel fikri ile) kabul etmeyi sart kosan bir
bireysellik.

o Insanhga odaklanmis bir tarih diigiincesi. Insanla-
rin kiiltiire] yasam tarzlar1 temel olarak tarihsellesti-
rilmektedir. Tarihi diisiinmenin referans cercevesini
ayni zamanda hem ampirik hem de normatif olarak
anlagilan insanlik olusturmaktadir.

o Antik ¢agin kiiltiirel mirasini 6ne ¢ikarmaya yonelik
bir sorumluluk.
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« Son sayilan husus ile birlikte, kendisinden yararla-
nilabilecek potansiyellerin egitilmesinden ziyade ken-
dinden emin ve sorumluluk sahibi bir kisiligin gelis-
tirilmesini merkeze alan bir egitim kavrami da ortaya
¢ikmaktadir.

Hiimanizm siyasi olarak da cesitli etkilerde bulunmus-
tur. Sadece insan olmaktan elde edilen haklar yeni de-
mokratik anayasalarin temeli olarak kabul edilmistir.
Amerikan ve Fransiz ihtilalleri ile modern demokra-
sinin olugsumu ve bu olusumun Avrupa anayasalarinin
ortaya ¢cikmasindaki etkileri bu siyasi hiimanizm ol-
madan disiiniillemez.

Tam da noktada hiimanizm bir insanlik odaklr y6ne-
limden millet odakli yonelime dogru bir doniisiim
esigine varmaktadir. Fransiz fhtilalinin slogani olan
“liberté, égalité, fraternité” baglaminda fraternité ke-
limesi ihtilali gerceklestirenlerin yeni siyasi niteligine
dair ipuglari igermektedir. Bu kelime vatandaglarin
insan haklarini temel alan yeni demokratik devlet
sistemine aidiyetini gostermekteydi. “Millet” bu aidi-
yetin tabiriydi. Bu kavram feodal toplumun eski sos-
yal yapilarini gerisinde birakip yeni bir siyasi iletisim
sekli olusturmaktaydi. Fransiz kiltiir bilimcisi Ernest
Renan 11 Mart 1882 tarihinde Sorbonneda yaptig
bir konusmada millet kavramin: soyle tanimlamugtir:
“Millet feda edilen ve ugruna feda edilmeye hazir olu-
nanlara duyulan hislerden kaynaklanan bir dayanisma
toplulugudur. Bir ge¢misi 6ngoriir, fakat halihazirda
da elle tutulur bir olgu halinde 6zetlenebilir: Beraber-
ce yasamaya yonelik duyulan memnuniyet ve buna
dair agik¢a ifade edilen arzu. Bir milletin varolusu (bu
metaforu kullandigim i¢in beni mazur goriin) her giin
diizenlenen bir referandum gibidir; bir bireyin varolu-
sunun hayatin stirekli dogrulamasi olmasi gibi”

Aidiyetin bu yeni seklinin deger temeli vatandaglarin
ahlaki 6zerklikleri olmustur. Insan haklar1 ve medeni
hukukla sergilenen hitmanizm millilesmistir. Bu milli-
lesme demokratik olarak gerceklesmistir ve burjuvazi-
nin dhil edilme imkéni ve devlet hakimiyetine katili-
mu olarak kendisini gostermistir. Fakat ayn1 zamanda
yeni demokrasinin kendisini tehdit altinda hissetmesi
ile agresif bir hal de alabilmistir. Bunu takip eden ih-
tilal savaglar1 6ldiirme ve 6lme hisleri ile doludur. O
tarihlerde yazilan Fransiz milli marg: (La Marseillaise)
bunu agikea ifade etmektedir: “.. Kirli kan tarlalarimi-
z1 sulasimn.”

Ihtilal zamanindaki Alman-Fransiz catismasi ile iki
hiimanizm sekli diismanca bir tavirla karst karsiya
gelmisti: Fransiz Thtilalinin 6zgiirlestirme potansiye-
li ve Napolyon mirasi ile Avrupa tizerindeki Fransiz
egemenligi kendisini mesrulastirmaktaydi. Alman di-
renci milliyetci hisleri uyarmakta ve insani-normatif

temel tizerinde milli bir 6zerkligi savunmaktaydi. (Bu
durum Johann Gottlieb Fichte'nin 1807 yilinda isgal
altindaki Berlinde yapmis oldugu “Alman milletine
konusmalar” ile sozlii ifadesini bulmustur.) Insanlik
insanliga kars1 savas halindeydi.

Insanin kiiltiirel 6zerkligi hakkindaki hiimanist fikir,
kendi uluslarinda degil de 6rnegin Rusya veya Avus-
turya gibi ¢ok milletli daha biiyiik imparatorluklarda
yagayan halklar tizerinde buna benzer ilham veri-
ci bir etkiye ulasmistir. Bu halklar kiiltiirel ve sosyal
modernlesme siireglerini milli bir 6z deger duygusu-
na doniistiiriip bununla beraber yerlesmis siyasi ya-
pilara kargi kendi bolgelerinde, kendileri tizerindeki
egemenligi talep etmislerdir. Bu noktada insanlarin
yagamlarini gekillendirmelerinde, kiltiirel 6zerklik
taraftar1 Herder odakli hiimanizm siyasi agidan bii-
yiyen bir milliyet¢ilik olarak etki gostermistir. Ona
uygun olarak daha kii¢iik halklarin 6zgiirliik talepleri
sekillenmistir. Bu aidiyetin bolgesel dagilim: ¢ok kar-
magik bir surette gerceklesmistir. Siyasi alanlarin dil ve
kiltiir gibi hususlara gore kesin ¢izgilerle ayrilmas: bu
yizden imkansizdi, ulusal gruplarin “safligr” hakkin-
daki miistakbel ¢atigmalar1 6ngérmek miimkiind.

Yani insanin kendini tanimlamasi temelli hiimaniz-
min siyasi uygulamasi kendi i¢inde geligkilidir. Kiilti-
rel aidiyetin milli bolgeciligi, birbirlerinden bolgesel
olarak ayrilmaz yagam alanlarini smnirlar gizerek bir-
birlerinden ayirmaktaydi. Ulke halkinin ulusal safligi
fikriyle bagdastirilan milli aidiyet odakli bu tarz bol-
gecilik; esitlik, insan onuru ve ¢ok cesitli ve farkli ya-
sam tarzlarinin kabul edilmesi gibi hiimanist fikirlerin
evrenselligi ile bariz bir kargitlik icerisindeydi.

Bu karsitlik siyasi gelismelerin devaminda daha da
artmistir. Milliyetgilik insani gortinimiint kaybedip
boylelikle hiimanist potansiyelini de yitirmistir. Milli-
yetcilik kendisini etnik ve irke1 gerekgelere agip boyle-
likle etnik merkezli ve demokrasi karsit1 amaclar icin
manipiile edilebilir bir hal almigtir. Bu suretle milliyet-
¢ilik bagka halklarla ¢atisma sekline biiriinmiistiir. 20.
yuzyiin “en temel felaketi” olan Birinci Diinya Sava-
st'nda ve bunu takip eden kinci Diinya Savasgr'nda bu
catigma en Oldiiriicti noktaya ulasmigtir.

Hiimanizm insanlarin aydinlanmasina ve ozgiirles-
mesine yonelik entelektiiel, sanatsal, pedagojik ve si-
yasi fikir konglomerasi olarak asil ¢ekim giiciinii 19.
yuzyilda yitirmistir. Elbette ki modern ¢agda gercekle-
sen her tiirli insanlik dig1 harekete elestiri i¢in bir kay-
nak olarak kalmistir. Hiimanizm egitlik, insan onuru
ve Ozerklik talep etmekteydi. Insan haklari hareketi
olarak siyasi sekli ile uzun vadeli bakildiginda oldukga
basarili olmus ve olmaktadir. Birlesmis Milletler Insan
Haklar1 Evrensel Bildirisinden (1948) bu yana fikri



evrenselligi ve onur, esitlik, 6zerklik gibi insani deger-
lerin evrenselligi iddias1 da siyasal/tarihsel olarak ev-
renseldirler. Batili olmayan iilkelerde Bati kiiltiiriiniin
bir 6zelligi addedilerek geri cevrilen bu evrensellik ar-
tik bagka tilke ve kitalarda da etkin olmustur.

Dikkat ¢ekici olan ise, biitiin bunlara ragmen Bati
emperyalizmine ve Batr'nin sémiirgecilik sonrast ha-
kimiyetine karg1 sunulan elestirilerde Batili hiimanist
degerlerden faydalanilmasidir. Afrikada somiirge ol-
maktan kurtulan hitkiimetler, kendileri i¢in “en dog-
ru” hilmanizm olarak geleneksel Batili hiimanizme
kars: 6ne siirtilen “siyahi” bir hitmanizmi savunmak-
tadirlar. Afrikanin giineyinde bu Batili olmayan hii-
manizm Ubuntu hareketi adi altinda giinimiize kadar
cazibesini yitirmemigtir. Afrika insanliginin (Ubuntu
- insan (diger bir) insan aracilig: ile insandir.) farkli
gruplarin aralarindaki iligkilerde irk¢ilig1 asacak yeni
bir milli kimli§in merkezi olmasi amaglanmaktadir.
Bagarili olunup olunamayacag belli degildir.

Afrikadaki durumun bir benzeri Hindistan'n ulus
devlet olma yolundaki ¢abalarinda goérilmektedir.
Devletin kurulusunun simgesi olan Mahatma Gandhi,
siyasi program yazisi olan Hindu Swarajda (1909) s6-
miirgeci Biyiik Britanyada viicut bulmus olarak kabul
ettigi modern medeniyeti insanlik dig1 ve yikici bul-
dugundan reddetmektedir. Buna kargin modern ¢ag
oncesi Hindistanda bunun tam aksini, insani bir ya-
sam tarzi olarak kendi kendine yetebilmeyi ve 6zerkli-
gi gérmektedir. Hint halkini kurtulus savaglarinda bu
kavramlara uymaya yiikiimlii kilmak istemistir. Insan-
lik veya hitmanizm kavramlarini anahtar sozciik ola-
rak kullanmasa da bu kavramlarin ilkelerini somiirge
oncesi Hint gelenekleri ile bagdastirip bunlarda Hint
milliyetciliginin 6ziinti gérmektedir. Bu varsayima
gore yabancilarin egemenliginden kurtulma cabala-
rinda siyasi ara¢ olarak kullandiklar1 siddetsizlik de
Hint halkinin (dini bélinmiislige ragmen) dogal ma-
nevi 6ziinden kaynaklanmaktadir. Ozgiir vatandaslar-
dan olusan bir halkin birbirine baghilig olarak milliyet
diisiincesi Hindistan'in modern ¢a§ Oncesi kiiltiirel
yasam sekli olarak tarimsal ge¢mise yansitilip siyasi
gelecek vizyonu olarak tasarlanmaktadir.

Milliyetgilik de bir evrensellesme siireci gegirmis ve
uzun zamandan beri kiiresel bir boyuta ulagsmistir.
Giintimiiziin daha giiglii siyasi yapilar: her kitada ulus
devletlerdir. Bu devletler kiiltiirel ve siyasi ozgiirliik ve
bagimsizliklarina 6nem vermektedirler. Sadece Avru-
pa ulus devlet ilkesinin siyasi kiiltiir olarak agilmasi-
na gayret gostermektedir. Milli aidiyetler burada da
mevcuttur fakat ekseriyetle saldirgan sekillerini yitir-
mislerdir. Bu baglamda Almanya ve Fransa arasindaki
iligki anlamli bir 6rnektir.

DOSYA

Avrupada yavas yavas ulus tstii bir aidiyet hissi olus-
maktadir. Bu his giictini milliyet¢i diglamalarin mi-
rasindan ve bunlarin ¢atigma potansiyelini agmis ol-
maktan almaktadir. Bilimsel anlayis kendisini artik
“postkolonyal” olarak gormektedir (ve bu baglamda
milli aidiyetin siyasi etki giiciinii kaybetme tehlikesi
altindadir).

Giintimiizde hiimanizmi yeni bir gorev ve kendisini
kanitlamast i¢in bir sinav beklemektedir. Giincel kiire-
sellesme siirecinde farkli, cogu zaman kendilerini milli
gosteren gelenekler ve kiiltiirel egilimler carpigmakta-
dir. Bu baglamda hafife alinmayacak saldirganlik po-
tansiyeline sahip etnik merkezli giicler ortaya ¢itkmak-
tadir. Bu potansiyeli dizginlemek ve kiiltiirler arasi
deger tutumlarina ve diinya gorislerine ulasabilmek
i¢in insani evrensel yorumlama cercevesine ihtiyag
duyulmaktadir. Bu ¢ergeve giincel yasam tarzlarinda-
ki farkliliklar1 yok etmemeli, aksine onlara tiretici bir
sekilde kendilerini gosterebilme izni vermelidir. Bu
amaca ulagmak i¢in kiltiirler arasi yeni bir hiimaniz-
me ihtiyag duyulmaktadir.

Bu hiimanizm farkl kiiltiirlerin farkli hiimanist gele-
nekleri ile, ayn1 zamanda insanin insan olmasinin tes-
pitindeki antropolojik evrensellikler ile bag kurabilir.
Ayrica bu hiimanizm sekli ile, farkli gelenekleri kapsa-
yan glinimiiz zamaninin konumlandirilmasi i¢in ev-
rensel ve tarihi bir bakis acisi gelistirilebilmektedir. Bu
bakis agisinin amaci insani insanlastirmaktir.

Hiimanizmin kiltiirler arasi bir egilimin 6l¢egi olarak
degerlendirilmesi baglamimda 6nemli bir husus da
dinle olan iliskisidir. Modern (Batil1) hiimanizm laik-
tir. Bu hiimanizmden diinyada ¢ok sayida iilkede dine
oldukga elestirel bakan hareketler olusmustur (Hin-
distanda oldugu gibi). Fakat bu laiklik modern hiima-
nizmin 6nde gelen 6rneklerinde hi¢ de din karsitlig
olarak nitelendirilemezdi. Ornegin Herder Protestan
kilisesinin bagrahibiydi. Buna ragmen hiimanizmin
laik karakteri modern ¢ag kiltiriiniin 6nemli bir
faktorii olarak kalmaktadir. Sayet aydinlanmanin din
elestirisine anti elestirel yaklasip kendi hiimanizmleri-
ne vurgu yapan dinler, ilahi alem ile insan arasindaki
iliskide insana insanlik dist davranildig ithamlarini
savusturmak istiyorlarsa, insanlik i¢in inandirici ve
etkili bir kritere ihtiyaglar1 var demektir. Eger dini
inanglar kendilerinden yola ¢ikarak modern ¢agdaki
bu hiimanist laikligi temellendirmeyi, desteklemeyi ve
uygulamay1 basarsayd: hitmanizm daha da 6nem ka-
zanirdi ve hiimanizme insanlarin insanlagtirilmasr ile
ilgili yeni firsatlar acilirdi. <
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inin toplumda evrilen roliinii ve bunun

moderniteyle olan iligkisini bir ¢cerceveye

oturtmada ¢okea kullanilan yollardan biri

din ve bilim, inang ve akil ya da gelenek

ve ilerleme gibi bir dizi -s6zde ¢atisan-i-
kilikler 6ne stirmektir. Baz1 siyasi ve entelektiiel gevre-
lerde, 6zellikle de bir siiredir Bat1 medyasinda ilgi gor-
mekte olan, sekiiler ideolojinin militan ve ateist karak-
terli kesimleriyle dolu olan ortamlarda din, modernite
projesinin tam bir uyusmazlik i¢inde oldugu, modasi
gecmis bir hurafe gibi takdim edilmektedir. Béylesi bir
kavramsal sablon icerisinde din, deneysel bulgu ya da
akilc1 kanitlar1 bulunmayan kadir-i mutlak tanrisalligi
ya da dogaiistii alanin varolusunu yanlis bir bigimde
gergevelendirdiginden yalnizca yanhs ve muzir degil-
dir; ayn1 zamanda insan davranigini yénlendirebilecek
ve adil, duyarli ve miinevver bir toplum yaratabilecek
bir ahlaki ¢erceve sunma noktasindaki soziinii tut-
makta da basarisiz olmaktadir. Sekiiler ideolog, dinin
irrasyonelligini ve kisisel ve toplumsal ahlaki, hurafe
sagmalarmin biitiin ¢esitleriyle dolu eski kitaplarda
bulunan uyduruk dini dogmalar veya sorgulanabilir
etik emirlere dayandirmanin savunulamazligini s6-
ziim ona ag1a vurarak (yakindan incelendiginde orta-
ya ¢ikan, 6nceden kurgulanmis varsayimlar ve taninan
tirlii tiirli 6nyargilara dayali) kendine 6zgii inangsizlhi-
ginin yiice ahlaki zeminini savlamaktadir.

Soylendigi gibi insanlik, Sigmund Freud’un (ve farkli
bir baglamda bir yere kadar Karl Marx'in) bahsi ge-
gen (Richard Dawkins ve Christopher Hitchens gibi)
ideologlarca tasavvur edilmis s6zde iitopik toplumda,
bizim din dedigimiz “evrensel bir takintili nevroz’u
sonunda salivermeye cagirdig1 evrimsel bir agamaya
ulastiginda, kamu ahlaki bilimsel ilerleme ve akilc1 dii-
stinmeyle tam bir uyum icerisinde olan sekiiler hiima-
nizmin aydin bir formu tarafindan yonlendirilecektir.
Ortak gelecek vizyonumuz igerisinde, insan hayatinin
en Onemli alanlarinda modas: ge¢mis dini bigim ve
diistincelerin yerini liberal ve ilerlemeci sekiiler hiima-
nizm bigimleri alacaktir. Kisaca agiklamak gerekirse
bu, hiimanizmin, din karsit1 giindemlerini beyan et-
mis siyasi ve diisiinsel hareketlerce stk¢a benimsenen
militan ve kat1 bir ¢esididir.

O halde bu, yine, hiimanist gelenegin biitiiniine baki-
sin tek ve yahut da en uygun ve anlamh yolu degildir.
Zaman zaman 6nde gelen hiimanistler dini inanglari,
teamiilleri ve kurumlar1 sorgulamis veya reddetmis
olsa da, daha genis bir tarihsel baglamda, belli dini
gerceveler icerisinde calisan ya da dini ve hiimanist
bakisacilarini bir digeriyle uyumlu géren hiimanistle-
re dair bolca 6rnek bulunmaktadir. Gergekte, sekiiler

hiimanizmin belli bir ¢esidini norm olarak almak, Av-
rupa hiimanizminin dini (bilhassa da Hiristiyan) kok-
lerinin gogunu tanimay: yoksayacagindan tek tarafl
ve basittir.

Genel anlamiyla hiimanizm temel vurguyu insan onu-
ru, refahi ve failligine yapan bir felsefi bakis olarak
anlagilabilir; anlama, ozgiirlilk ve yaraticilik nokta-
sinda insan kapasitesine dair iyimser bir goriis sunar.
Bu anlamda hiimanizm, dikkatini, Tanrrdan ve gele-
neksel olarak dinle iliskilendirilen dogaiistii alandan
uzaklagtirir. Bunun yerine, odak, 6zellikle edebiyat,
sanat, felsefe ve tarihte ifade edildigi tizere, kendisine
biricik yeti ve yetenekler verilen insanoglunun diin-
yasina yoneltilir. Bir diger ifadeyle vurgu, dini inang
ve dogmanin yerini alacak akilc1 diigiince ve deneysel
bulguya dogru kayar. Avrupa medeniyetinde merkezi
bir yer isgal eden bu tiirden bir paradigma kaymasin-
da diisiince ya da ilginin odag Tanridan insana dogru
hareket eder. Dolayisiyla insanlik egyanin biyiik diize-
ni igerisinde merkezi bir konum istlenir ve anlam ve
yaraticiligin ana mahalli hiline gelir.

Insan tabiat1 ve nesnel gergeklige iliskin evrensel id-
dialara ragmen hiimanizmin Avrupaya ve daha genis
olcekte Bat1 medeniyetine 6zgii tarihsel kosullar, dini
cevreler ve diistinsel egilimlerin bir diriini oldugunu
akilda tutmak énemlidir. Onciillerinden bazilar1 antik
Yunana kadar gitse de hiimanizmin ayr1 bir kavram
olarak dogusu bizi, temelde antik Yuna ve Roma me-
tinleri ile sanat eserlerinin yeniden kesfedilmesinin
ilham verdigi tarih, edebiyat, felsefe, filoloji ve sa-
nat alismalarinin yiikselisine taniklik eden Italyan
Ronesansina gotiirmektedir. Dar anlamda ise erken
hiimanizm bir antikite sevgisi ve klasik kaynaklarda
kodlanmus diisiince ve ideallere geri doniis arzusuydu.
Sonralari, hiimanist fikirlerin ve diistince tarzlarinin
gelisimi akil, tecriibe, esitlik, hoggorii ve sekiilerizm
gibi evrensel insani degerleri savunan Avrupa aydin-
lanmas: filozoflar1 tarafindan etkilenmistir. Bunlar,
dolayisiyla, bilim, teknoloji ve demokratik yonetim
bigimlerinin ilerlemesiyle baglantilrydi.

Hiimanist gelenegin 6zgiin tarihsel kokenleri ve ig-
kin Avrupa-merkezci dnyargilarini géz oniine alirsak
onun ideal, kural ve diisiinme bi¢cimlerinin bizim Bu-
dizm ve Konfii¢yanizm gibi farkli toplum ve kiiltiir-
lerin temellerine kars1 gelismis, karmagik Asya gele-
nekleri kavrayisimiza nasil uygulanabilir oldugunu
merak edebiliriz. Bizler Buda ve Konfiigyiis gibi antik
dogulu bilgelerin diisiincesinin genis anlamiyla hii-
manist perspektifle uyum (veya zitlik) ierisinde olup
olmadigina dair gercekten ikna edici bir sav sunabilir
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miyiz? Genel olarak, Asyanin muhtelif kesimlerinde
ortaya ¢ikan bazi dini ogreti ve diistinsel egilimleri
agiklamak i¢in Batili/Hristiyan kavram ve kategorileri
kullanirken asir1 dikkat sarfedilmesi gerektigini savu-
nurum, ¢iinki bu tip bir uygulama siklikla uydurma-
ya benzer. Ayn1 zamanda, bunlar tiim hayranlik veren
zenginlik ve kafa karigtiran karmagikliklarinda giiclii
bir ortak insani miras kavrayisina bagh olduklarinda
cesitli geleneklerin 6ne ¢ikan yonleri arasindaki temel
farkliliklardan (veya benzerliklerden) bazilarinin in-
celikli ve makul bicimde aragtirilmasi, 6nemli tarihsel
izlekler ve kapsayici kavramsal paradigma anlayisimi-
71 zenginlestirmeye yardimei olabilir. fyi yapildiginda
bu tarz bir kiyaslama belki de bize, fazlasiyla tartigma-
ya agik din alan1 dahil, din ve maneviyat hakkindaki
disiintisimiizii sekillendiren temel kural ya da kate-
gorilerin bazilarini yeniden incelememize -veya onlar
tizerinden gormemize- yardimci olabilir.

Bu, sonunda, bizi bu yazinin baghginda sorulan ana
soruya gotiiriir: Buda ve Konfiicyiis bir gesit hiimanist
olarak distiniilebilir mi? Elbette ki bu biiyiik oranda,
hiimanizmin, bu mukayeseyi yaparken ana bagvuru
noktasi olarak kullandigimiz tanimina dayanur, lakin,
genel anlamda, her ikisinin de genis hiimanist bir ba-
kis1 etkileyen bir dizi felsefi ilke ya da dini 6gretiyle
desteklendigi seklinde ikna edici—ve de ayn1 zaman-
da nitelikli- bir sav ortaya konabilir. Bir anlamda, iki
bilgenin de 6gretilerini ana tektanrili dinlerin 6greti-
lerinden ziyade hiimanist bakigla uzlagtirmak belki de
bir miktar daha kolaydur, ¢iinkii bunlarin her ikisinde
de (belki de tek) odak nokta Tanri ya da onun tesis
ettigi soylenen ilahi diizenden ¢ok insanin agmazidur.
Once Konfiiyiisii ele alacagim, ¢iinkii onu mevcut
hiimanist ¢erceveye oturtmak daha kolay. Ardindan,
oOgretilerini, insanin kaygilarini bastirmaya yonelten
ve net bir sekilde insanin mitkemmelligi ilkesini 6ne
stiren ve fakat ayn1 zamanda bizi giindelik insan dii-
stincesi, duygusu ve eylem diinyasindan uzaklastiran
askinlik ve kurtulus kavramlarin: da kurgulayan Bu-
da‘ya gececegim.

Konfigyiisciiliik uzun ve karmagik bir tarihgesi olan
gok yonlii bir gelenektir. Ba-
zen din kategorisinde ele ali-
nir, bazen ise siyasi, toplumsal
veya ahlak felsefesi olarak lan-
se edilir. Cin tarihi ierisinde
Konfiigyiisciiliik — imparator-
lugun resmi ideolojisi olarak
onemli islev gormistiir. Bil-
hassa Konfiigyiis ve 6grencile-
rinin 6gretilerinin sekillendir-
digi erken Konfiigyiisciliige
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“Hayatin anlamin
bilmiyorsaniz oliim-

den bahsetmenin ne
anlami var?”

baktigimizda, tim bu kategorilerin, keskin simirlari
olmayan ve dini otoriteye ait sabit bir merkezi bulun-
mayan, evrilen bir gelenegin yap1 bilesenlerine isaret
ettigini goririiz. Temelde, ayn1 anda antik ritieller,
klasik 6grenme, ahlak kazandirma, toplumsal ahenk,
kiiltiirel erdem, siyasi kurumlar ve devlet hizmetleri ile
alakadar olan biiyiiyen bir harekete bakmaktay1z. Bir
bakima Konfiigyiis¢iiliik, insan hayatinin -bireysel fa-
illik ve kisisel bityiimeye dair bir vurgu bulunuyor olsa
bile 6zellikle toplumsal diizeyde- en kolay gozlemlene-
bilen yonlerine isaret etmektedir.

Konfiigyiisgiiliik'te eksik olan sey, ilahi varlik(lar) veya
dogaiistii diizene duyulan acik ilgidir. Bu, uhrevi bir
kurtulus teolojisi gelistirmede alenen gozlemlenen bir
ilgisizlikle uyumludur. Elbette, belli belirsiz bir cennet
kavrami ve yayginlikla benimsenen Cin dinlerinin ¢ok
sayidaki tanrilar1 ve ruhlarma dair zimni bilgi mevcut-
tur. Bununla beraber, Konfiigytiscii 6gretilerin temel
giivencesi, insan diinyasina, 6zellikle de diizgiin kiiltii-
rel normlara ve dogru toplumsal etkilesim kaliplarina
yoneltilmektedir. Konfiigyiisiin miiritlerine, “insanlar
adina dogru olan seyi yaparak” insan kardeglerine
hizmet etmeye odaklanmalarini nasihat ettigi soylen-
mektedir. Farkli Tanrisalliklara gore bilge kisi saygili
olmay1 ogiitlemelidir, ancak “onlarla arasina mesafe
koymalidir”. Benzer sekilde, odak, ¢ozillmemis bir gi-
zem olarak kalan 6te diinyayla asir1 derecede alakadar
olmak yerine bu hayat tizerinde olmaldir. Konfiic-
yusin yazili sozleri arasinda ¢ok bilinen bir pasaja
gore, “Hayatin anlamini bilmiyorsaniz 6liimden bah-
setmenin ne anlami var?”

Yine, erken Konfiigytsciliik'te Hiristiyanlik, Yahu-
dilik veya Islam geleneklerinde buldugumuz tiirden,
kudret ve otoritenin ilahi kaynagina cevap verme ih-
tiyact olmaksizin diizgiin bir etik muaseret ve aydin
yonetim olusturmak adina ikna edici bir es zamanh
tasar1 gelistirme cabasi goriiriiz. Etik meseleler, kamu
kurumlari ve adil, ahlaki ve ahenkli bir toplumun ya-
ratilmasina katkida bulunan insanin eylem kaliplari
tizerine belli bir odaklanma bulunur. Bu tiirden bu
diinya yonelimli ve kisisel davranis, ailevi degerler ve
toplumsal kurallarla kapsay1-
c1 bir bigimde alakadar olan
yaklasimin 1g1¢inda  Konfiig-
yusgilik'ten, siklikla, bazi
acilardan Batrdaki gelismelere
Onceden isaret eden bir hii-
manist gelenegin 6nde gelen
Cinli bir 6rnegi olarak bahse-
dilmistir. Bu nedenle, Konfiic-
yusin yaygmlasan Hristiyan
dogmanin karsisinda duran,



rasyonel felsefesi, Voltaire (1694-1778) ve Avrupa Ay-
dinlanmasimnin diger onde gelen sahsiyetleri tarafin-
dan biiyiik hayranlikla karsilanmugtr.

Egilimde dini ya da ruhani olarak tanimlanabilen
Konfiigyiisgii gelenegin bu yonlerine baktigimizda bile
ana odak noktasi yine, 6ncelikle pragmatik ve bu diin-
yanin kavramlariyla anlamlandirilmis insan miikem-
melligi ve ahlaki biiylimedir. Bu ise bilgelik idrakinde
son bulan Konfiigyiis¢ii kendi kendini isleme yoluyla
temsil edilmektedir. Bu hayat boyu kendini gelistirme
yolu, insani hizmeti biinyesinde barindiran net bir bi-
¢imde ¢izilmis bir toplumsal baglam igerisinde tistle-
nilen diizgiin muageret ve bilgelik yetisinin gelisimini
igermektedir. (Gergek anlamlar1 ve 6nemleri tizerine
stirekli bir diisiinmeyle desteklenen) Ritiiel gorgii (li),
hayirseverlik (ren), ataya sayg: (xiao) gibi bagat Kon-
fucyiiscli degerleri gelistirmeye odakli yaklagimina ek
olarak, klasik Konfiigyiis¢ii 6grenme programi uygun
edebiyat, dans ve miizikle ilgilenmeyi de icermektedir.
Konfiigyiis gibi Buda da, ikisinin temel felsefi bakisa-
¢ilar1 ve savunduklar: sosyopolitik ve kurtulusbilimsel
(soteriological) hedeflerinde dikkate deger farkliliklar
bulunsa da 6ncelikli olarak insan diinyasiyla ilgiliydi.
Geleneksel metinlere gore, gen¢ Siddhartha Gautama
dini arayigina bagladiginda oncelikli amaci hakikatin
gercek mahiyetini farketmek ve maddi zeminden ziya-
de ruhani diizlemde anlagilacak olan insanin aci gek-
mesi ve eksikligi problemlerini ¢ozmekti. Budaligini
gergeklestirmesi -ki alisilageldigi tizere ylice miitkem-
mellige erisme ve nihai hakikatin kavranmas olarak
yorumlanmaktadir-onu biitiin zihni engel ve kirlerden
ozgiirlestirdi. Buna bilgelik, sefkat ve tiim varliklarin
ruhi iyiligi ve terbiye edilmesi i¢in ¢alismaya adanma
dahil bir dizi miispet vasfin gerceklestirilmesi eslik etti.
Geleneksel olarak Buda, ana gorevi insanliga, baglh-
liklarin ve cehaletin ortadan kaldirilmasina gotiiren
ve Nirvananin gerceklestirilmesiyle sonlanan bir uy-
gulama yolunun rehberligini yapmak olan, uyanmis
varliklar silsilesindeki bir kimse olarak goriilmektedir.
Bununla birlikte, o, yine de (kapsayic ufku ve mesajt
insan kardeglerine yonelmis, 6zel biri olmasina kar-
sin) daha ok insandir. Kesfettigi ve 6grendigi haki-
kat (Dharma) ince ve fakat
evrenseldir. Dogru bir caba
ve uygulama ile hakikatin ka-
tisiks1z dogasinda 6giitiilmiis
ve kozmos tzerinden agiga
vurulmus olarak bu hakikate
siradan insanlar yaklasabilir
ve onu anlayabilir. Bu, birey-
lerin kendi kendilerine dayat-
tiklar1 smirlamalarin Gtesine
ge¢melerini miimkiin kilan

Giindelik varolus ve
insan miikemmelliginin
lyimser gorunumii-
ne dair yapilan vurgu
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ve Budanin insanliga mesajinin kalbinde yer alan bu
farkina varisin donistiiriici giictdiir.

Hukuki metinlere gore, Buda 6gretilerini anlatirken
diinyanin olusumu veya yaratici bir Tanri'nin varhig
gibi konu dis1 mevzularda dogmatik savlarda bulun-
maktan ya da metafizik spekiilasyonlar yapmaktan
imtina etmekteydi. Onlarin yerine ana odak, tiim so-
runlar1 ve miicadeleleriyle insanin agmazini anlamak
ve genis capli kisisel ve toplumsal doniigiime neden
olacak kapsamli bir manevi yolu anlatmak idi. Isin
temelinde, Budanin 6gretisinin 6ncelikli hedefinin,
(sonraki gelenek, bazis1 metafizik temayiilleri bulunan
ileri diizey felsefi diisiince sistemleri gelistirdiyse de)
yalanci sofulukla ya da spekiilatif teolojik soyutlama-
larla ilgilenmek yerine manevi kendi kendini isleme ve
pragmatik kurtulusbilimi etrafinda dondigii soylen-
mektedir. Bu tiir egilim, digsal bir Tanrisalligin kur-
tulusa dair failligi pahasina, kisisel deneyim ve kendi
kendine giiven iizerine vurgu anlamima gelmektedir.
Dogum ve oliimiin (samsara) siradan diinyasinin ag-
kinligini ima eden manevi bagimsizlagmanin son he-
define bireysel ¢abayla ulagilabilmektedir. Bu ise etik
muageret, meditatif uygulamalar ve esyanin gercek ta-
biatinin bilgece idraki gibi uygun manevi disiplinlerin
tatbikini ihtiva etmektedir.

Giindelik varolus ve insan mitkemmelliginin iyimser
goriniimiine dair yapilan vurgu 1s18inda, temel dii-
zeyde Budanin bir ¢esit hiimanist olarak goriilebile-
cegi ileri stiriilebilir. Ne var ki, onun 6gretileri eksik
olan ve samsaranin tatmin edici olmayan diinyasina
ait olan siradan insan hayati ve deneyiminin etkili bir
elestirisini de biinyesinde barindirmaktadir. Dolayi-
styla, kendi dogal héllerinde olduklarindan siradan
insanlar1 6vmek yerine Buda acik bir bigimde insan
hayatin1 karakterize eden pek ¢ok sorun ve noksan-
liga isaret etmektedir. Insani agmazin boylesi bir
elestirel degerlendirmesi, onun, kismen, hakikatin
askin boyutuna isaret etmek suretiyle insanoglunu
daha iyiye doniistiirme vaadinde olan tatbik yolu-
nu izah etmenin gerekli zeminini olusturmaktadir.
Bu anlamda, insan dogasinin ve diinyevi varolusun
safdil yanls anlagilmasiyla
beraber Budanin 6gretisi, es-
yanin daha genis baglaminda
insanoglunun merkeziliginin,
keyfi ve tek tarafll Gvgiisiini
sorunsallagtirarak, hiimaniz-
min pek ¢ok ¢esidinin isti
kapali bir elestirisini ortaya
koyuyor gibi de goriilebilir. «

isiginda, temel diizeyde
Buda'nin bir ¢esit hii-

manist olarak goriilebi-
lecegi ileri siiriilebilir.

* Florida Universitesi (ABD), Ogretim Gorevlisi
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BEKIR.
KARLIGA i.c

RONESANS VE HUMANIZM ILE
ISLAM DUNYASININ ETKILESIMI UZERINE

Prof. Dr. Bekir Karliga, 1972de Is-
tanbul Yiiksek Islam Enstitiisiinden,
1977de 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Boliimiinden mezun oldu. Fakiilte-
deki gorevine, Yiiksek Islam Enstitiisii
doneminde, 1977 yilinda Felsefe ve
Mantik asistani olarak bagladi. 1980
yihnda L.U. Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Béliimii'nde Islam Kaynaklar: Isiginda
Pythogoras ve Pre-Sokratik Filozoflar
adl teziyle doktor oldu. Yiiksek Islam
Enstitiistiniin fakiilteye doniistiiriilme-
sinden sonra 1983’te yardimci dogentli-
ge yiikseltildi ve Keldm-Felsefe Boliimii
baskanligina atand. 1985-1986 yillar:
arasinda Paris’te bilimsel arastirmalar
yapti. 1987de dogent, 1993’te profe-

sor oldu. Prof. Dr. Karliga halihazir-
da Bahgesehir Universitesi Medeniyet
Arastirmalari Merkezi baskanidir.
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Islam ya da Miisliiman toplumlar
ile Hiimanizm arasindaki iliskiye
gegmeden once Italyan Ronesan-
srnin ve tabii hiilmanizmin ortaya
cikis sebeplerini sormak istiyo-
rum. Hiimanizmin Italyada orta-
ya ¢ikmasinin ve adim adim tiim
Avrupa’ya yayllmasinin en basat
sebebi nedir sizce?

} Oncelikle Hiimanizm'in ve Réne-
sansin ne zaman ortaya ¢iktigini
ve bugiinkii igerigini ne zaman ve
nasi kazandigini konusmak gere-
kir. Bilindigi gibi her iki kavram
da bugiinkii muhtevasini, XVIIL
ylizylldan itibaren kazanmaya bas-
lamistir. Ne bugiin Hiimanist ola-
rak anilan Kisiler kendilerinin Hi-
manist oldugunu iddia ediyorlards,
ne de Ronesans doneminin aydin
ve sanatkarlar1 Ronesans diye bir
kavramdan soz ediyorlardi. XVIIL
ylizyilda, daha ¢ok aydmlanmaci
filozoflar bu donemleri degerlen-
dirirken bu dénemi ve bu dénem
distintirlerini bu isimlerle andilar.
Boylece bu kavramlar devam edip
geldi. Ronesansin 6nemli isimle-
rinden Petrerca ve Dante gibi tinlii
diigiiniirler Ronesans terimini kul-
lanmazlar. Saniyorum ki Rénesans
terimini, Jules Micheletnin Fransa
Tarihi isimli kitabindan etkilene-
rek ilk kez Jacob Burckhardt kul-
lanmugtur.

Terimi ilk kez Jules Michelet kul-
laniyor, Jacob Burckhardt ise de-
rinlestiriyor...

} Evet... Son iki yiizyilda, Himanizm
ve Ronesans kavramlarina suni ve
zoraki olarak derin anlamlar yiik-
lenmistir. Ancak bu ifade, Hiima-
nizm ve Ronesans hareketlerinin
onemsiz oldugu anlamina gelmez.
Stiphesiz ki Ronesans, Bat1 diin-
yast icin ¢ok 6nemli ve kokli bir
degisimi ifade ediyor ve yepyeni
agilimlar getiriyordu. Ortagag’in
kendisine ne verilirse tartigmasiz

kabul eden skolastik, dogmatik ve
teslimiyet¢i anlayisinin yerini, ak-
lin1 ve deneyimlerini kullanarak
her seyi yeniden gozden gegirme-
ye ¢alisan, elestiren, degerlendiren
bir insan tipi ortaya ¢tkmisti. Ve bu
sayede Hiimanizm bir diinya go-
risii halini almaya baglamisti. Do-
layisiyla Ronesans ve Hiimanizm
hareketi, bugiinkii ¢cagdas Batrnin,
Avrupanin temel ¢ikis noktalarin-
dan birisidir.

Lise kitaplarinda dahi Roénesan-
st Istanbuldan Italya’ya -Istan-
bulun fethinden sonra- giden
bilginlerin baslattif1 yaziyor...
Ancak Siz Ronesans! Istanbul'dan
giden bilginlerin ya da filozofla-
rin baglattigina dair mezkur iddi-
anin tutarh olmadigini soylityor-
sunuz...

’ Evet, yakin zamanlara kadar ozel-

likle egitim ve 6gretim kurumla-
rinda, Batrda Hiimanizn'in ortaya
¢ikisina dair 1srarla tekrarlanan
iddia su idi: Istanbul’'un fethinden
sonra Bizans'tan kagarak Italya’ya
siginan diistiniir ve bilginler, Me-
dici ailesinin de destegiyle Romada
Platon akademisini kurdular ve
eski Yunanca dersleri vermeye bas-
ladilar. Béylece Avrupada eski Yu-
nancaya ilgi artt1 ve bunun sonun-
da ortaya ¢ikan Italyan Ronesans1
ile birlikte biitiin Avrupay: kusatan
ve adina Ronesans denilen Avru-
panin yeniden dogusu basladi.

Ancak bu, tutarh ve tatmin edici
bir agiklama degildi. Ronesans ve
Hiimanizm gibi 6nemli bir atilimi,
birkag terciime esere hamletmek
inandirict olamazdi. Uzun tarihi
boyunca Bizansta evrensel capta
kag bilgin ve diisiiniir yetismisti ki
bunlarin arta kalanlar bile Batr'y:
ayaga kaldiran Ronesans gibi ta-
rihin akisini degistiren 6nemli bir
atilimi baglatmug olsunlar?

Bizans'ta yetisip Romaya giden
Gemistos Plethon, Basilius Bes-
sarion, Georges Scholarius Gen-
nadius, Jean Chortasmenos, John
Agyropulos, Michel Apostolis,
Demetrius Chalcondiles, George
Amiroutzes ve Theodoros Gaza
gibi bilgin ya da diistiniirlerin dii-
stince tarihinde 6nem ifade eden
hangi felsefi fikirleri gelistirmisler-
di? Diisiince tarihlerinde, bunlar-
dan sadece birkaginin adi yer alir, o
kadar. Oyleyse bunlarin, Rénesans
gibi onemli sonuglar doguran bir
hareketi baglatttilarini diiginmek
asla miimkiin degildir.

Rénesans ve hiimanizmi kimileri
12. yiizyilla, kimileri 14. yiizyilla,
kimileri ise 16. yiizyilla baslati-
yor. Sizin tespit ettiginiz kada-
riyla Ronesans ve Hiimanizmin
kokleri hangi tarihe kadar geri
gotiiriilebilir?

P Skolastik dénem boyunca yiiz yil-

larca derin bir dogmatik uykuya
dalmis olan Bati diinyasi, Islam
kiltiir ve medeniyetine dair eserle-
ri taniyarak i¢ine diigtiigii bu derin
uykudan uyanmaya baglamis ve
Roénesans denilen o bityiik atilimin
fitilini ateslemigtir. XIII. yiizyillin
baslarinda, Bologna, Sorbonne ve
Oxford Universitelerinin kurulusu
ile birlikte Batida o zamana kadar
gorilmeyen hizli bir entelektiiel
canliligin ortaya ¢ikmaya basla-
digina sahit oluyoruz. XIII. yiizyil
Ronesans’ diye anilan bu atilimin,
ozellikle Farabi, Ibn Sina ve Ibn
Riigd gibi Islam disiiniirlerinin
eserlerinin Batrya terciimesiyle
bagladigin1 soyleyebiliriz. Bu ta-
rihten yaklasik 50 yil sonra Batida
Averroist (Ibn Riistcii) ve Avicen-
nist (Ibn Sinac1) akimlar olugmaya
baglamigstir.

Oyle dahi olsa, felsefe tarihin-
de ibn Riisd bir Aristotelesci,
Aristoteles serhgisi/yorumcusu

sabah
ulkesi

47
sayl 46
0112016



ms SOYLESI

olarak bilinir ve pek 6zgiin ol-
madig1 iddia edilir...

P Ben o goriise katilmiyorum. Ibn
Riisd her manada ¢ok 6zgiin ve ya-
ratict bir filozof, bir bilgindir. Ibn
Riisd, ayn1 zamanda biiytik bir fa-
kihtir. Islam hukukunu dért mez-
hebe gore degerlendiren en yetkin
eseri o yazmustir. O, tib alaninda
¢ok 6nemli eserler kaleme aldig:
gibi, mantik, kelam, fizik ve mate-
matik alanlarda ¢aginin en énemli
eserlerini kaleme almistir. Kisacas1
Ibn Riisd, sistem kurucu bir diigii-
niir oldugu kadar modern metodo-
lojinin de 6ncii ismidir. Metodolo-
jik diigiince Avrupaya Ibn Riigd
araciligryla intikal etmistir.

Ibn Riisd’iin etkisi kisa siirede bii-
tiin Avrupaya yayilmstir. Katolik
Kilisesi bu etkiyi 6nlemek amaciyla
tarihin en acimasiz kurumlarindan
birisi olan Engizisyon mahkeme-
lerini kurmustur. Bu mahkemeleri
yonlendirmek tizere Dominikan ve
Fransisken rahipler gorevlendiril-
mistir. Kilise'nin girisimleri sonucu
Ibn Riistciiler, Sorbonne Univer-
sitesinden kovulmugsa da, yine
Pariste Faculte des Artsda, yani
Yedi Hiir Sanatlar’in okutuldugu ve
bugiinkii anlamda Fen Fakiilteleri
demek olan Sanatlar Fakiiltesinde
etkin olmayu siirdiirdiiler. Ibn Riis-
tel etki, XVIL. yiizyila kadar basta
Italyan tiniversiteleri olmak iizere
biitiin Bat1 iiniversitelerinde de-
vam etti. Aydinlanma hareketinin
ana arterlerinden birini de yine Ibn
Rustgiiliik olusturmustur. Hatta bu
etkiyi XIX. yiizyll Pozitivizmine
kadar uzatmak miimkiindiir.

Nitekim XIX. yiizyilin iinlii poziti-
vist ve oryantalist diisiiniirii Ernest
Renanin “Averroes et IAverroism”
fbn Riisd ve Ibn Riistciilik adli
doktora tezi, bu etkinin o giinlerde
bile ne kadar canli oldugunu goste-
ren acik bir 6rnektir.

Bir bagka 6rnek de XIV. yiizyilda
baglaylp XVIII. yiiz yila kadar de-
vam eden ve Ibn Riisd’ii konu alan
resim koleksiyonudur. 1350’ler-
den 1650’lere kadar Avrupada Ibn
Riigd ile ilgili pek ¢ok {inlii ressam
tarafindan sanat degeri yiiksek tab-
lolar yapilmistir. Bunlarin en iin-
liisii, iginde Tbn Riigd’iin tasvirinin
de yer aldig: biiyiik ressam Rafael-
lonun Atina Felsefe Okulu isimli
tablosudur.

Lippo Memmi, Benozzo Gozzoli,
Giovanni di Paulo, Flippino Lippi
ve Giorgione gibi ad1 bilinen ve bi-
linmeyen Rénesans 6ncesi ve son-
rast donemde yasamis Bati resmi-
nin biiyiik ustalari, Aziz Thomas’in
Ibn Ritgd’ii nasil yendigini gosteren
20 civarinda resim yapmislardir.
Bugiin Bat1 miizelerinin ve kated-
rallerinin siisleyen bu tablolarin
ana temast Batida yayginlagan Ibn
Riigd etkisidir.

Yaklasik 300 sene gibi uzun aralik-
larla yapildigina sahit oldugumuz
sanat degeri yiiksek bu tablolar,
ayn1 zamanda Ibn Riigd’in uzun
stire Bat1 diinyasinda ne kadar etkili
oldugunun gostergesidir. Ozetle ve
bir kez daha ifade etmek gerekirse,
belli belirsiz fikirleriyle Ibn Riigd
Roénesans ve Hiimanizmin dogu-
sunda etkili olmus bir figiirdiir.

Ronesans hiimanizmi Avrupa
kiiltiir ve diisiince tarihinde ger-
¢ek manasiyla bir kirilma, koklii
bir d6niisiim/devrim olarak nite-
lendirilebilir mi?

} Az énce degindigimiz gibi, Rone-

sans déneminde Ronesans ve Hii-
manizm terimleri bugiinkii anlam-
da kullanilmiyordu. Rénesansin ve
Hiimanizm'in kokli bir degisim
veya devrim olarak algilanmasi
Fransiz devriminden sonraki do-
nemlere rastlar. Ozellikle Ansiklo-
pedistler ve Aydinlanmacilar, dini
bir kenara birakabilmek, dinin ye-
rine felsefeyi ikame edebilmek i¢in
yogun bir ¢aba harcadilar ve bunda
basarili da oldular.

Az once konustuk ama toparla-
mis olmak ve konuyu biraz daha
derinlemesine ele almak igin
tekrar soracagim: Islam’in ya da
Miisliiman toplumlarin Ronesans
ve Hiimanizmin ortaya ¢ikisin-
daki tesirlerine dair genel kani;
Istanbul’un Tiirkler/Miisliiman-
lar tarafindan fethinden sonra
Istanbuldan 6zellikle Floransa’ya
giden bilginlerin Italyan Réne-
sansin baglattig1 yoniinde. Siz bu
genel kanmin dogru olmadigini,
aksine, Bizans Istanbulu’ndan
ziyade Hacli seferleri esnasindaki
etkilesimin ve Endiiliis’iin Rone-
sans1 -ve Hiimanizmi- baslatti-
gin1 iddia ediyorsunuz. Siz Istan-
bul’un bu noktada 6ne ¢ikarilma-
sin1 nasi agikliyorsunuz?

} Sadece Hacli seferleri ya da En-

diiliis’ten ziyade, burada asil etkin
rol oynayan Islam diinyasindan

Rénesans'in ve hiimanizmin koklii bir degisim veya devrim olarak
algilanmasi Fransiz devriminden sonraki donemlere rastlar. Ozellikle

Ansiklopedistler ve Aydinlanmacilar, dini bir kenara birakabilmek, dinin
yerine felsefeyi ikame edebilmek i¢in yogun bir ¢caba harcadilar ve

bunda basarili da oldular.
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Bat1 diinyasina yapilan terciime-
lerdir. Giiney Fransada, Toledoda
ve Sicilyada yapilan terciimeler-
le, Avrupada yeni fikir akimlari
dogdu. Bu yeni fikir akimlari, 13.
ylizyilda skolastigi yikt1. Akabinde
tiniversiteler kuruldu. Universiteler
kurulurken Bagdattaki Nizamiye
medreseleri ve Misirdaki Ezher
Universitesi model alindi. Bu iini-
versitelerin kurulmastyla yeni bir
bilim adamui tipi ortaya ¢ikti Ve
yeni bir metodoloji gelisti. Modern
bilim ve diisiince, gelistirilen bu
yeni metodolojinin mahsuliidiir.

Yani asil tetikleyici Istanbul, En-
diiliis ya da bagka bir cografi mer-
kezin etkilerinden ziyade Islam
diinyasindan aktarilan s6z konu-
su bilgi birikimidir diyorsunuz.

} Evet, bu terciimeler yalmzca En-
dilliisten gerceklestirilmedi. Hagh
seferleriyle Suriye'yve, Anadolu’ya,
Antakyaya ve Sama gelen bilgi
diiskiinii baz1 kisiler buradan go-
tiirdiikleri eserleri Bati1 dillerine
aktardilar. Benim tespitime gore,
100 civarinda miitercim Arapca-
dan Latinceye ve Ibraniceye tercii-
meler yaptilar. Italyan asilli Gerard
de Cremone tek basina 70 adet
eseri terclime etmisti. Bir kiiltiire
mensup bir kisinin kendisine ait
olmayan, bagka bir kiiltiire ait eser-
leri bu denli azimle aktarmaya ¢a-

Bakiniz, Bizans Hiristiyanlig ka-
bul edince, Kilise mensuplari, kut-
sal kitaptan bagka hicbir kaynaga
ihtiya¢ olmadigini one siirerek,
Incil diginda diger kitaplarin ¢o-
gunun yasaklanmasini ve ortadan
kaldirlmasin1 sagladilar. Nihayet
Imparator Justinyanus, 529 yilinda
Atina felsefe okulunu kapatmis ve
biitiin felsefecileri iilkesinden kov-
mustu. Boylece Yunanca konusan
Bizans'ta, Yunanca felsefe eserlerini
okuyup anlayan kimse kalmamisti.

P ibni’n-Nedintin el-Fihrist isimli

eserinde anlattiZina gore; Halife
Me'mun, gordiigii bir riiya tizeri-
ne Aristoya hayran olur ve Istan-
buldan Aristonun eserlerin ister.
Ne var ki biitiin ¢abalara ragmen
o gliniin Istanbulu’'nda Aristonun
hicbir eseri bulunamaz. Bir rahi-
bin hatirlatmasi iizerine, Istanbul’a
3 gilinlik mesafede —~muhtemelen
Iznik’te- bir kilisenin mahzeninde
saklanmig kitaplar arasinda Aris-
tonun eserlerinin de bulundugu
anlagilir. O mahzenden ¢ikarilan
kitaplar Bagdata gonderilir.

Istanbulda eski Yunanca bilen
dahi kalmadiysa nasil oldu da Is-
tanbuldan Italya’ya gidenler eski
Yunancaya doniisii saglad: ya da
belirli dl¢iide de olsa kadim Yu-
nan edebiyatina doniisii sagladi?

lismasi tarihte ¢ok az rastlanan bir } O giinlerde Bizans ile savag héalin-

Ornektir.

Peki Ronesans ve Hiimanizme Is-
tanbul’'un miisahhas etkisi ne 61-
¢iide ve cercevede oldu? Bunu net
olarak ifade etmek miimkiin mii?

de bulunan Iran sahi, Bizans'tan
kovulan felsefecileri iilkesine
kabul ederek bugiinkii Bagdat
yakinlarinda bulunan Ciindi Sa-
pur denilen yerde ikamet etme-
lerine izin verir. Ciindi Sapura
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yerlesen Bizansh felsefeciler, an-
tik Yunan felsefesini 6gretmeye
devam ederler. Iran vatandagt
olan Siiryaniler, bu eserleri kendi
dillerine terclime ederler. Miis-
limanlar bu bolgeyi fethedince,
Stiryani rahiplere biiyiik paralar
vererek Antik Yunan diisiincesine
ait eserleri Arapgaya terciime et-
melerini saglarlar. Boylece Antik
felsefeye dair degerli eserler kay-
bolup gitmekten kurtulur. Daha
sonra Bizansta yeniden ge¢mis
diisiinceye ilgi bag gosterir...

Miisliimanlarin g6yle ya da boyle
ftalyan Rénesans’min ortaya ¢ik-
masina katkida bulundugu kabul
edildiginde akla sdyle bir soru
geliyor: Peki benzer bir gelisme
neden Miisliiman toplumlarda
goriilmedi?

} Bunun pek ¢ok nedeni var tabii.

Tek bir neden indirgemek dog-
ru olmaz. Sadece birkagina temas
edelim:

Islam diinyasi, XIIL yiizyilda bii-
yiik bir yapisal degisim yasadi. Ba-
trdan gelen ve ard1 ardina 250 sene
devam eden Hagli seferleri Islam
diinyasinin Bat1 kanadini yikti. Si-
cilya gitti, Endiiliis gitti, kuzey Af-
rika biiytik tehdit ile kars1 karsiya
kaldi. Diger yandan Dogudan ge-
len Mogol istilast Islam diinyasinin
dogusunu ve giineyini alt iist etti.
Iran, Horasan ve Maveraiinnehir
bolgelerini kirdi ge¢irdi. Sonunda
Hilafetin merkezi Bagdat1 yakip
yikarak bu genis cografyadaki bii-
tiin kiiltiir ve medeniyet birikim-
lerini ortadan kaldirdi. Ugiincii

Islam diinyasi, XIIL. yiizyilda biiyiik bir yapisal degisim yasadi. Batidan
gelen ve ardi ardina 250 sene devam eden Hach seferleri Islam diinyasinin

Bati1 kanadim yikti. Sicilya gitti, Endiiliis gitti, kuzey Afrika biiyiik tehdit ile

kars1 karsiya kald:.
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olarak Islam diinyasinin merkezi
noktalarini kokten sarsan Ismaili,
Batini terorii, Misirdan Suriye'ye
Horasandan Iramra, Anadoludan
Maveraiinnehir bolgesine kadar
biitiin Islam cografyasinda korku
ve dehset saldi ve serbest diisiin-
ce hayatin1 kokten yok etti. Unlii
Selguklu veziri Nizamiilmiilk ve
onun ogullar1 basta olmak iizere
ardindan gelen devlet adamlarina;
biiyiik Islam diisiiniirii Gazzaliden
cami imamlarina kadar, toplumda
etkili konumda olan hemen herkes
Ismaili, Batini ve Hassasi tehdidi
ile yiiz yiize geldi. Boylece Islam
diinyas1 6nce siyasi birligini yitirdi,
sonra da entelektiiel onciiliigiinii
kaybetti. Entelektiiel hayat ancak
istikrar ortamlarinda boy salip ge-
ligebilir. Istikrar ve ozgiir diisiin-
cenin olmadig1 yerde yeni fikirler
gelismez.

Batrdaki gelismelerin benzerinin
Islam diinyasinda ortaya ¢ikmamis
olmasinin nedenlerinden birisi de
Hiristiyan diinyasinda oldugu gibi
kilise-din, kilise-devlet, kilise-top-
lum ¢atismalarinin Islam diinya-
sinda yaganmamis olmasidir. Zira
Islamda insanlar tarafindan degis-
tirilmesi miimkiin olmayan sabit
bir nass, yani Kuran-1 Kerim var-
dir. Ayrica Tanrry: temsil eden bir
kurum yoktur. Halife Tanr1 adina
sz soyleyen veya emir ve yasaklar
koyan bir konumda degildir. Sade-
ce Tanrr'nin emirlerinin tami tami-
na uygulanmasini saglama yetkisi-
ne sahiptir.

Uygulama da bdyle mi olmustur
peki Islam diinyasinda?

} Haklisiniz, sonralari halifelige boy-
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le bir yetki verilmeye ¢alisiimstur.
Sultan Allah’in yeryiiziindeki gol-
gesidir denilerek, saltanat mes-
rulagtirlmigs ve imparatorluklar
Islamiyet ile 6zdeslestirilmeye ca-
Lisilmustir.

sabah
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Bu cercevede, “Islam Hiima-
nizmi” kavramsallagtirmasinin
sthhatine, bununla ne denmek
istendigine de deginmek istiyo-
rum. Boyle bir tamlama veyahut
kavramsallagtirma ne kadar an-
lamli? Hangi anlamda bir “Islam
Hiimanizmi”nden bahsedilebilir,
hangi anlamda bahsedilemez?

} Benim anlayisima gore Islam higbir

“izm” ile, hi¢bir ideoloji ile esles-
tirilemez. O yiizden Islam Hiima-
nizminden ziyade, Islam’in insana
bakisi, hiimaniter yapisi iizerinde
konusabiliriz. Eger hiimanizm ile
kastedilen bu ise bir sorun yok.
Ancak insani her seyin kaynag:
ve Olgiitii sayan ve adeta onu idol
haline getiren bir anlayis Islam ile
uyusmaz, elbette ki. Islam, varlig
bir biitiin olarak algilamamuizi sag-
lar. Bu biitiinlik i¢inde insan da
onemli bir unsurdur, tabiat da. Her
seyin merkezine insani koymak,
bir siire sonra insani tanrilasgtirma
ve putlastirma sonucuna varabilir.

Yine bu meyanda; Yunus Emre,
Mevlana gibi Islam tasavvuf ge-
lenegindeki o6nemli/etkili kimi
isimlerin, hatta Hz. Peygamber’in
dahi “Hiimanist” ilan edilmesini
nasil degerlendiriyorsunuz? Hz.
Muhammed ya da Mevlana “Hii-
manist” midir?

} Elbette Hz. Peygamber’i de, Mev-

lanayr da, yukaridaki baglamda
hiimanist olarak nitelemek dogru
degildir. Bu tiirden nitelemeler ve
kategorilestirmeler -art niyet yok-
sa- bilgisizligin sonucudur. Din
onderlerini ve dini figiirleri kendi
ozel baglamlarindan soyutlayarak
degisik cagdas izmlerin arkasina
takmak yanlistir.

Hiimanizm ile baslayan, insani
her seyin olgiisii kabul etme an-
layisinin bugiinii icin neler soy-
lenebilir? Fizik, felsefe ve diger
sosyal bilimlerde gelinen nokta,
hakim paradigma itibariyle artik
“insan her seyin 6l¢iisii” miidiir?

} Elbette Batrnin kiiltiire] hegemon-

yast biitiin diinyada kendini gos-
termektedir, bunu inkar edemeyiz.
Zira bilgiyi kim iretiyorsa, onu
istedigi gibi kullanir. Dolayisiyla
Bat1 hegomonyas: diinyada hakim
oldugu i¢in, bu bakisin insanlar
tizerinde etkili olmasi da anlagilir
bir durumdur.

Son olarak sizin miiellifi oldu-
gunuz ve yapimim gerceklestir-
diginiz, diinya genelinde pek ¢ok
iilkede ve dilde gosterimi yapilan
“Batr'ya Dogru Akan Nehir” bel-
geseline dair bir soru sormak is-
tiyorum. Bu bashik dahi Hegel’'in
biitiin insanhik tarihini “Batr'ya
¢ikan bir yol” olarak okumasini
hatirlatiyor. Malumunuz, Hegel
dogrusal bir kiiltiirbilim (Geis-
teswissenschaft) tasarimi one sii-
riiyor ve bu dogrusal yol -Hegele
gore- Perslerden baslayip kuzey
Avrupa’ya ¢ikiyor. Hegel'in 6n-
ciiliigiindeki mezkur bakis1 biz
Miisliimanlar da benimsedik mi?
Biitiin yollar/nehirler Batr'ya m1
¢ikiyor/akiyor?

} Hayur, bu yaklasim tamamen yanlis

bir anlama veya yorumun ifade-
si olur. Ana fikrinden her satirina
kadar tamami benim kalemimden
¢tkmis ve onayimdan ge¢mis olan
bu belgeselde yukarida sozii edi-
len anlayisa hi¢ yer verilmemistir.
“Batrya Dogru akan Nehir” ismi
ve metaforu, Batr'y1 6n plana ¢ikar-
mak veya Batrya olagan iistii bir
konum kazandirmak maksadiyla
secilmemistir. Boyle bir iddia, ese-
rin igerigine bakmadan kelimeler-
den hareketle s1§ ve gercek dis1 bir
hikiim olmanin Gtesine ge¢mez.
Bu belgesel, kiiresel bir medeniyet
hikayesidir. Simdiye kadar mede-
niyetler, hep sizin s6ziinii ettiginiz
Batili bakis agisiyla anlatilmaya
calistlmustir. Biz ise burada mede-
niyetlerin hikayesini dogulu, Miis-
liiman ve Tiirk bakis agisiyla anlat-
maya calistyoruz.



Sizin diginizda birkag kisi tarafin-
dan da dillendirildigini duydugum
bu fikirler gercegi yansitmamakta-
dir. Kelimelere ve isimlere takila-
rak onyargilarda bulunmak yerine,
belgeselin biitiinii izlenerek karar
vermek daha dogru olacaktir.

Diinyanin 6nde gelen 200 civa-
rinda bilim ve diistince adaminin
katilmiyla hazirladigimiz ve geki-
mini 16 tilkede gerceklestirdigimiz
bu belgesel, 6zgiin yorumlar1 ve
objektif degerlendirmeleriyle ali-
silagelen medeniyet konseptinin
disinda yeni bir medeniyet bilinci
gelistirmeye calismaktadir. Bu ne-
denle de biitiin diinyada biiyiik bir
ilgi gormiistiir.

Ayrica son zamanlarda yayginlas-
tigin1 gordigiimiiz asir1 akimlar
ve terdr Orgiitleri tarafindan ze-
delenen, hatta kirletilen Islam
imajini, asli hiiviyetiyle ve
¢agdas diinyanin anlayacagi

bir dille yeniden diinya giin-
demine tagimaya calistik.

Her satir1 tarafimdan ka-
leme alinmis olan “Ba-
trya Dogru akan Ne-
hir’ simdiye kadar

yapilmis en uzun
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medeniyet belgeseli oldugu kadar
simdiye kadar diinyada en ¢ok iz-
lenen Tiirk yapimi eser olmustur.
Su ana kadar diinyanin 6nde gelen
4071 askin 6zel ve resmi televizyon
kanalinda yayinlanmuis olup bir ge-
cede yalniz Fransada 790.000 kisi
izlemistir.

Belgeselin ana fikrini miisaadeniz-
le kisaca aktarmak isterim: Insa-
noglunun ortaya koydugu eserlerin
yiiksek seviyede 6zii ve ozeti de-
mek olan medeniyet, XVII. ve XIX.
yizyilda iddia edildigi gibi sadece
Batrya ait bir olgu degil, biitiin in-
sanligin ortak ¢abasinin mahsulii-
diir. Bu ortak mirasin olusumunda,
biitiiniiyle Misliimanlarin 6nemli
katkilar1 oldugu gibi Tiirklerin de
biiyiik pay1 vardir.
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Uygarhigin ilk dogdugu yer Mezo-
potamya, yani Dicle-Firat havzasi,
Misir, Cin, Hindistan ve Orta Asya
oldugundan medeniyetin kaynag:
hep Dogu, Asya, ozellikle de Orta-
dogu olmustur. Bu nedenle mede-
niyet irmag1 binlerce yil boyunca
hep Dogudan Batrya dogru akmis-
tir. Ancak Ronesanstan itibaren
Dogu, her alanda iiretkenligini yi-
tirmeye bagladigindan medeniyet
nehri de Batidan Dogu’ya dogru
akmaya baglamistir. Ama giinii ge-
lir nehir tekrar eski mecrasma do-
nerek Dogudan akmaya baglar.

Kisacas1 “Batrya Dogru akan Ne-
hir” belgeseli, iste bu bilinci yeniden
canlandirmay1 amaglamaktadir.

Agiklamalarmmiz  igin  tesekkiir
ederiz.
’ Ben tegekkiir ederim.
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TASAVVUF BIR CESIT HUMANIZM,
YUNUS EMRE VE MEVLANA HUMANIST MIDIR?

Kudsi Erguner

att Avrupa IV. yiizyll Roma Hristiyanhg1

doéneminden XIV. yiizyila kadar gecen sii-

reci, payen ve batini inanglarla miicadele

eden kilisenin baskis: altinda yasadi. Bilimi
ve bilgiyi sadece kendi kurumuna ait goren kilise, ikti-
darmi muhafaza etmek igin halki cehalet igine itti. Isa
dinini sadece resimlerle anlatilan efsanelere indirgeye-
rek, eski Roma donemine ait Helen dini inanglarini ve
medeniyetini ortadan kaldirmaya ¢alist1.

XIV. yiizy1l basinda eski Yunan ve Latin filozoflarinin
eserlerini kurtulus olarak goren, basta Petrarque ve
Coluccio Salutati olmak tizere pek ¢ok aydin, gegmis
donemlere mensup bu filozoflarin metinlerinin kasit-
11 olarak kilisenin fikirlerine adapte edildigini, degis-
tirildigini veya eksik olarak nesredildigini fark ettiler
ve biitiin baskilara ragmen bu eserlerin orijinallerine
ulagmaya calistilar (critical edition). Studia Humanis-
ta adin1 verdikleri bu etiitler, daha sonra Hiimanizm
olarak adlandirilacak sivil hareketin adini da belirle-
mis oldu ve terk edilmeye ¢alisilan eski medeniyetin
kaynag1 olan metinlerin orjinal halini arayis bir an-
lamda filolojinin de dogmasina yol agt1.

Insanin sadece ibadet etmek iin yaratildigina ina-
nan Kilisenin Tanr1 merkezciligine (theocentri-
cism) kargt hiimanistler insani ilemin merkezi
olarak kabul ettiler. Kaderci kiliseye karsi, ka-
derinin yaraticist ilan ettikleri insanin akil ve
zekési sayesinde biutiin mahlukat arasinda en
tistiin varlik olduguna inandilar.
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XII. yiizyildan itibaren, dogumdan oliime kadar
insanlarin tiim yasamlarini yonlendiren Kilisenin
baskisina karst bir cesit bagkaldir1 olan hiima-
nizmin tohumlar1 atilmaya baslandi. Bunun bir
sonucu olarak “yeniden dogus” anlamina gelen
Ronesans, aslinda Bat1 Avrupanin yasadig: bityiik
bir devrimdir. Devrilen de kilisenin halk tizerin-
deki baskisidir. Bilginin, bilimin ve diisiincenin
gok daha hiir bir sekilde yayillmasini saglayan yeni
egitim kurumlari, dini metinlerin bilim ve akail 151-
ginda yorumlanmasi, Hristiyanlik 6ncesi edebiya-
tin, bilginin, giizel sanatlarin 6n plana ¢ikarilmast,
diinyaya bakisin tamamiyle degismesi Ortagag
Avrupasina son vererek, bir silsile halinde etkileri
gliniimiize kadar uzanan devrimlere yol agmistir.

Osmanli Aydini ve Baticilik

Her devrin distinirlerinin ve yazarlarinin, ken-
dilerinen 6nceki doénemlerin driinlerini tenkit
etmesinden dogan fikri hareketlerin ve hareketli-
ligin sonucunda gesitli fikri ve edebi kaynaklar or-
taya ¢ikmistir. Bu minvalde, huzur ve hakikat ara-
yisinda bir tiirlii tatmin olmayan Bat1 diinyasinin
devamli arays icerisinde olmasi da felsefe, sanat,
yasam sekli ve sosyal yapida son derece gesitlilik
gosteren bir Avrupa dogurdu. Bu farkli filozofla-
rin ve disiince akimlarmin ortaya koydugu eser-
ler, bizim Bat1 hayrani aydinlarimizca da biiyiik
bir zenginlik olarak goriildii.

Onlarin nezdinde, buldu-
gu gergekleri bizzat yasa-
yip biitiin fikri diinyasini
bu gercekler {izerine ingd
eden Dogu ve Islam me-
deniyeti karsisinda, ara-
may1 bulmaya tercih eden,
yahut bir tiirli nihai bir
gerceklige ulasip karar ve-
remeyen Bati fikir diinyas:
her zaman daha o6nemli
oldu.

Osmanlrda XIX. yiizyilin
ilk yarisindan itibaren,
Ozellikle Tanzimat done-
minde devlet politikasi ha-
line gelen “Batililagma” ha-
reketi, birgok konuda Bati
kurumlarini ornek alan
yuzeysel bir hayranlhktan
ote, koklil bir degisimin de

XII. yiizyildan itiba-
ren, dogumdan olii-
me kadar insanlarin
tiim yasamlarim
yonlendiren Kilise-
nin baskisina karsi
bir cesit baskaldir
olan hiimanizmin
tohumlari atilmaya
baslandi. Bunun
bir sonucu olarak
“yeniden dogus”
anlamina gelen Ro-
nesans, ashnda Bati
Avrupamin yasadig
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baslangic1 oldu. Bu koklii medeniyet degisiminde
en biiytlik engel ise sehircilikten ev mimarisine; kilik
kiyafetten yemek kiiltiiriine ve dahi konusulan lisa-
na kadar toplumun giinliik hayatini biitiiniiyle kap-
sayan hemen her olguda en azindan bes yiiz yillik
bir Islami donemin izini tagtyan yasam gelenegiydi.

Bir yoniiyle bir devlet politikas1 da olan Batili-
lasmay1 Ziya Pasa, Sinasi, Namik Kemal gibi ya-
zarlarimiz baglatt; Abdiilhak Hamid, Recaizade
Ekrem, Ahmet Vefik, Semseddin Simavi, Cevded
Pasa gibi yazarlarimizin gelistirdigi edebiyat akim-
lartyla genis 6lgekli fikri degisimler saglanmaya
calisildi. Bu ilk Baticilarimizin etkisinde kaldiklar:
yazarlar genellikle ayn1 donemlerin giiclii yazar-
lar1 ve filozoflar1 olan Montesquieu, Rousseau ve
Voltaire gibi isimlerdi.

Batililagmanin heniiz baslangicinda ortaya ¢ikan
yeni aydin kitlesi, okuduklar1 bu eserlerin 15181n-
da, hayran olduklar1 6zellikle Fransiz yazarlarin
isyan ettikleri kendi toplumlarinin kogullar1 ve
baskilar: ile dogal olarak i¢inde yasadiklar: top-
lumu kiyaslamaya bagladilar. Hayallerinde Bati
diinyasinin  “karanlik Ortagagr’nin  karsiligini
Islam diinyasinda da iireterek, Don Kisot kahra-
manligryla yasadiklar: toplumun tiim degerleriyle
miicadeleye koyuldular.

Halbuki karanlik oldugu zannedilen Islam diin-
yasinin “Ortagagr’, tarihin belki
de en aydinlik dénemiydi. Bircok
tarih¢inin de altimi ¢izdigi gibi,
VIIIL. yiizyildan XIII. yiizyila ka-
dar olan dénem bugiin de Islam
dinyasinin - “altin ¢agr” olarak
kabul edilir. O ¢aglarda Bagdat,
Kahire, Sam, Granada, Buhari,
Siraz, Isfahan Semerkand ve Fas
gibi sehirler birer ilim ve sanat
merkezine donisti. Emevi ve
Abbasi doneminlerinde ¢ocuklar
alt1 yasindan itibaren okumay1 ve
yazmay1 Ogrenmekte; talebelere
mantik, matematik, astronomi
ve edebiyat dersleri verilmekte;
daha ileri asamada bu talebelere
Eflatun ve Aristoteles gibi Antik
Yunan'in 6nemli filozoflar1 ve go-
riigleri 6gretilmekteydi. Bu okul-
larda Farabi, Ibn Sina, Biruni gibi
biiytik filozoflar ve alimler yetisti.
Bu élimlerin Batrya tesirine bir

biiyiik bir

devrimdir.

sabah
tilkesi

53
sayl 46
01]2016



mmm—— DOSYA

ornek kabilinden; Bat1 Avrupa “Metafizik’i Averroés
olarak tanidiklar1 Kordobali Ibn Riisd’iin Arapga ola-
rak kaleme aldig1 Aristotetes serhlerinin Latinceye
terciimesi sayesinda kegfetti.

Islam disiince ve felsefe geleneginde ilim ve iman
hi¢bir zaman birbirine zit olarak algilanmamus, bi-
lakis sebebleri aragtiran her ilmin, sebeblerin sebe-
bi olan Allaha itikadi daha da saglamlastiracagina
inanmilmigtir. Aklin inang i¢in bir ayak bagi olmasi
bir kenara, tam tersine akil belli bir sinira kadar ay-
dinlanmanin geregi olan bir lituf olarak kabul edil-
mistir. Himanizmi ortaya ¢ikaran Ortagag Avrupa-
sinda oldugu gibi eski medeniyetler lanetlenerek yok
edilmeye ¢alisilmamis, imani kuvvetlendiren birer
ibret olarak goriilmiis, insanin korku ve endiseleri
koriiklenerek dindar olmas: degil, Allaha ve onun
peygamberine bir sevgi, hatta ask ile baglanmas tes-
vik edilmistir.

Tiim veriler kiyaslandiginda, somiirgeciligin basla-
dig1 dénemlere kadar Islam diinyasinin Batr'ya na-
zaran, bilim, sanat, edebiyat ve fikri 6zgirlik gibi
hemen her alan ve konuda ¢ok daha zengin oldugu
anlagilir.

Ne yazik ki, asir1 hayranliklarinin korlestirdigi XIX.
yiizyilin neokolonialist Batici sarklilar1 kendi tarih-
lerini Batrnin Ortagag: ile bilingsizce kiyaslayip bu
devirleri karartarak, kendilerince bu hayali zindan-
dan kurtulmanin yollarini aradilar.

Maalesef bugiin dahi, Bati ile Dogunun tarihinin,
sosyal ve dini yasaminin, gegirdi-
gi evrimlerin biitiinityle farkl ol-
dugu goz oniine alinmadan, Hii-
manizm, Ronesans ve Reform ara-
yislar1 one siiriiliip Islam diinyast
ve kultiirii “kiiresellik” ad1 altinda
gelisen kiiltiir emperyalizminin
iginde eritilmeye ¢aligilmaktadir.

Giiniimiizde Eski Medeniyetler
Ve Din

Bugiin dahi, baz1 kesimler tara-
findan Hristiyanlik 6ncesi me-
deniyetlerin 6nemini vurgulayan
hiimanistler ile bir paralellik ku-
rularak, Islam oncesi Tiirk gele-
neklerinde kimi degerler 6n pla-
na cikartilmaya c¢alisiimaktadir.

Hiimanist kelimesini
bilingsizce kullananlar
gliniimiizde tasavvufu

“insan sevgisi” olarak

tanimliyorlar. Oysa
diger Miisliimanlar
gibi, mutasavvifla-

rin da insana ve tiim
mahlukata karsi duy-
duklar: sayginin te-

meli Hiimanist fikirler
degil, onlar1 Allahin

Saman dininin yiiceliginden bahseden Tiirkologlar,
tasavvufu da “samanizmin Islam diinyasina uygu-
lanmis sekli” olarak kabul edip Tiirk Miisliimanhg
adi altinda, Tiirklere 6zgii bir Islam dininin temelini
tasavvufla inga etmeye caligtyorlar. Bu amagla, Islam
oncesi inanglarin da temsilcisi olduklarindan, Yunus
ve Mevlan4 hazretleri gibi en bilinen iki mutasavvif,
Tiirk Miislimanliginin peygamberi gibi kabul edilip
sunuluyor. “Ortodoks Miislimanhik™n karsiti say-
diklar tasavvufun tzerine, onlarin sahsinda Hiima-
nizm etiketi de yapistiriliyor.

Behey Dervis kendin girdaba atma
Hak’kin buyurmadigi yola gitme
Dervis Yunus sakin gafletle yatma
Uyuma der bana Sultan Muhammed

Misralarinin sahibi nasil olur da sgamanizmin devami
olarak kabul edilebilir?

Yukarida da degindigim gibi, Himanizm ve Ronesans
devirlerinin en 6nemli felsefi temeli; kadercilige karg:
¢ikan “insanin butiin fiillerinin sahibi oldugu” fikridir.
Yani cebrilik ve ihtiyarilik konusunda bitmez tiiken-
mez tartigmalarin, ihtiyarilik ile sona ermesidir.

Tasavvufta ise mutasavviflar “kaderci”dirler, yani fiili
Allah’tan bilirler ve sonucuna razi olmaya talim eder-
ler. Mevlevi tarikatinda dergéha kapanarak yasanan
cile donemi de bir teslimiyet ve riza tahsilidir. Ebced
hesabi ile riza kelimesinin harflerine karsilik gelen ra-
kamlar yanyana kondugunda ortaya ¢ikan 1001 sayisi
da cilenin siiresini belirler. Riza
ehli olmayip cebrilik yolunu se-
cenler ise bunun sonucuna razi ol-
mak zorundadir. Bagka bir deyisle,
muvaffakiyeti kendinden, yenilgi-
yi Allah’tan bilmek hatadir.

Hiimanist kelimesini Dbilingsizce
kullananlar giintimiizde tasavvufu
“insan sevgisi” olarak tanimliyor-
lar. Oysa diger Miisliimanlar gibi,
mutasavviflarin da insana ve tim
mahlukéta kars1 duyduklar saygi-
nin temeli Hiimanist fikirler degil,
onlar1 Allah'in mahluku olarak ka-
bul etmeleridir. Ademden itibaren
insan tiim bilgilerin ve hakikatin
anahtar1 olarak goriilmiistiir. Ta-
savvufa gore, olanlar ilahi fiilin
zuhurudur, mahlukat da bu fiilin

mahluku olarak kabul
etmeleridir.
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vesilesi... Yani her sey Yaradandandur, yaratilanlar da
bunun vesilesidir.

Son zamanlara kadar tekkelerde okunan asagidaki siir,
Adem, yani insanin aslinda bilinmesi gereken her seye
sahip olarak yaratildigini ne de giizel ifade eder:

La deme gel zahida ill gizlidir ddemdedir
Allemel esmd hem miisemma gizlidir ddemdedir

Can goziin bidar edip ibretle kilsan bir nazar
Kudret-i bari-i tedld gizlidir ddemdedir

Hizr ile Mus’ya hem binbir tekelliim eyleyen
Hikmet-i tur u sind gizlidir ddemdedir

Nur-i Rabbul dlemindir rahmeten lil dlemin
Fazl-i Ahmed, Sirri tahd gizlidir ddemdedir.

Her nefes bu nuh felek ¢carh-i devran eleyen
Kunbet u ars-1 mualld gizlidir ddemdedir.

Hilmiya gel ademi bil ddem isen ddemi
Hatem ile muhr-i ulyd gizlidir ddemdedir.

Insanin yiiceligini bilmemek zaten dinin ve imanin
eksikligi olarak goriildiigiinden Mevlana hazretleri
Mesnevisinde soyle buyurur:

[imi var amma yog idi ask-1 din
Gormedi ademden illd naks-1 tin

Yani, “llmi var idi amma din agki yoktu, bu nedenle
Ademde ¢amurdan yaratilan suretten bagka bir sey
gormedi?” der.

Mevlana ve Yunus Emre hazretlerinin zaten olmayan
dini kurumlarla veya softa dindarlarla herhangi bir
miicadelesi yoktur. Onlarin hiirriyet anlayisi, Ba-
trdaki gibi herhangi bir dinden ve dini bir kurumun
baskisindan kurtulmak degil, nefsin insana yapabile-
cegi eziyetlerden ve diinya hevesinden iman giiciiyle
armabilmektir. Bu biitiin tasavvuf biyiikleri icin de
gegerlidir.

Bugiin 6niimiizde bizden o6nceki nesillerin hayran
oldugu XIX. ylizyil Avrupasindan eser kalmamigken,
bizler hala o yiizyilin aynasina bakarak kendimize bir
yer artyoruz. Oysa, ait oldugumuz Islam medeniyeti
tarihine kendi gozlerimizle bakabilsek, dinimizin me-
deniyetin karsits, ilmin ziddi, vahsetin kaynag1 veya
karanliklarin vesilesi olmadigini gorecegiz. Ayni agi-
dan bakinca, belki son yiizyillarda yapilan tariflerin,
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tasniflerin, tiretilen fikirlerin ¢ogunun ne kadar yalnis
oldugunun da farkina varacagiz. En azindan Hiima-
nizm ve Ronesans kelimelerinin, tasavvuf tarihinde
higbir karsilig1, Islam medeniyetinde hicbir yeri olma-
digin1 anlayacagiz.

Eger Hiimanizm ve Ronesans yasanilan ¢agin yalnis-
larindan ve dahi yalanlarindan kurtulmak i¢in bagka
degerler aramak ise, iki asirdir farkli bir medeniyete
sarilmaya ¢alisan Islam diinyas: bugiiniinii yeniden
gozden gecirebilmelidir.

Esas Hiimanizm ve Ronesans bir medeniyet tercihi
degil, dogruyu bulup yasamaktir. Niyazi Misrinin
asagidaki musralarinda degindigi gibi; aranilan ha-
kikat da insanin kendisinden uzak ve gizli degildir...

Biirhan sorardim aslima aslim bana biirhdn imis.
Sag u solum gozler idim dost yiiziinii gorsem deyii,
Ben tasrada arar idim ol can icinde cdn imis.

Isit Niydzi'nin soziin bir nesne 6rtmez Hakk yiiziin,
Hakkdan aydn bir nesne yok gozsiizlere pinhdn imis <
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Sanatlardaki Hiimanizm
Italyan Ronesansi ve Islami Kiiltiir

E“"zb Liana De Girolami Cheney*

yuzyilda, hitmanizm denilen r6-
nesans entelektiiel hareketi, Avru-
pada ve ozellikle italyada yeni bir
bl hayat ile bir canlanmay1 miijdele-
di. Bu hareket, Islami metinleri de kapsayan antik ide-
alleri aragtirmay: tesvik etti. Klasik edebiyat tizerine
yapilan calismalar ve terciimeler, bilim aragtirmalars,
haritacilik ¢aligmalari, uygulamali matematik ve ast-
ronomi, yeni bir siyaset, edebiyat, sanat, miizik, felsefe
ve din anlayist dogurdu. Bununla beraber, bu antik
metinlerin canlandirilmasiyla sosyo-ekonomik ve si-
yasi eylemlerdeki sehirli bir ahlak arayisi, ayn1 zaman-
da ufak ortagag koylerinin kentlesmesiyle bunlarin
bagimsiz sehir-devlet ve dukaliga doniisiimii ortaya
¢ikt1. Sehirli himanizm ile hiimanizmin bir birlesme-
si olan bu kiiltiirel olaylar, Italyada ticaretin yan1 sira
gorsel sanatlarda, siyaset felsefesinde ve dinde bir altin
¢ag yarattl. “Evrensel insan” ve bireyin yiiceligine olan
vurgu, ilahi bir mahliik olarak birey ile birlikte anil-
maya baglandi. Ronesans Neo-Platonculugu olarak
bilinen pagan felsefelerinin ve dinlerinin Hristiyanlas-
masi, Tanrr'nin yaratmast ile bireyin yaratma veya icat
etmesi arasinda bir paralellik saglad. Bireyin yiiceligi-
nin énemi, asil ve yigitlik erdemi olarak Italyan hiima-
nist iin/s6hret kavramiyla bagdast1 ve ayn1 zamanda
sanat¢inin rolii 6nemsiz bir emek¢iden entelektiiel bir
yaraticiya yiikseldi.
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Ars longa, vita
brevis est

Dogal kaynaklari tekellestiren kiire-
sel kesifler ve yeni yerlerin koloni-
lestirilmesi, Columbus ve Amerigo
Vespuccinin yeni diinyayr kesfet-
mesinin; Vasco de Gama, Ferdinand
Magellan ve John Cabot'un seyahatlerinin sonugla-
riydi. Matbaanin icad: antik ve ¢agdas yazilara erisi-
mi kolaylastirdl. Avrupa banka sisteminin Floransal
Medici ailesi tarafindan tesis edilmesi, Avrupada kiil-
tiirel-ekonomik genislemeyi ve piyasa ekonomisini
temin etti.

Ronesans hiimanistleri i¢in tarih, o6zellikle dairesel
tarih bu kimselerin egitiminde hiimanist kiltiiriin
parcast olarak kayda deger bir konuydu. Hiimanist-
ler; siyaset, ahlak felsefesi ve sosyal mevzularda klasik
tarihgilerin yazilarindan ilham aldilar. Hiimanistler
i¢in tarih ti¢ déneme ayrilmistr: 1) Geg antik ¢agda
zayiflayan kiiltiir ve medeniyet devresi olarak gorii-
len klasik dénem, 2) Karanlik ve cehalet devresi ola-
rak goriilen ortacag dénemi, ve 3) Klasik ideallerin ve
medeniyetin yenilendigi modern hiimanist dénem.
Bu yeni hiimanist diinya, medeniyetlerin yiikselme-
sini agaglardaki, hayvanlardaki ve insan hayatindaki
organik bityiimenin dogrusal sathalariyla karsilagti-
rarak dogrusal zaman anlayisin1 dogadan tarihe ka-
dar temelliik etti. Hiimanistler, antik medeniyetin,
barisin ve refahin kayip altin ¢agini yeniledikleri i¢in
yonetici ve devletleri alkislamis ve mazidekini geride
birakan yeni bir altin ¢aga 6vgiide bulunmuslardur.
Sanatgilar, sanatsal basarilarini ve kendilerinin egi-
timli hdmilerini gérkemle gorsellestirdiler.

Bu ekonomik ve kiiltiirel genisleme; yoneticilerin, tiic-
carlarin, ruhbanlarin ve asil ailelerin sanatlara maddi
yatirmalarini tesvik etti. Sehirli, siyasi ve ahlaki mu-
tabakatin yeni hiimanist idealleri, bireyin sehirli ve
manevi zaferleriyle baglantili ronesansin s6hret kavra-
mina yerlesmistir. 15. yiizyildan sonra Italyada hiima-
nist prensler, yargiclar ve papalik erkéni, kendilerini ve
rollerini yiiceltmek i¢in iki tiir sanat eseri 1smarladilar.
Bunlardan ilki: Gorsel bezemeli eserler ve duvar ha-
lilaridir. Mantegna, Pinturicchio, Raphael ve Giulio
Romano gibi sanatgilar tarafindan yapilan bu eserler,
klasik antik caglardan Biiyiik Iskender ve Sezar gibi
tarihi sahsiyetlerin yasadiklar: olaylar1 nakletmistir.
Floransadaki kasabal1 asker ve yargiglar da zulme karst
asilce savasan kahramanlarn islendigi dekoratif sanat
eserleri 1smarladilar. Diger tiir dekoratif eserler, antik
zamanlardan Platon, Aristo, Sokrat ve Homer gibi
unli insanlarin portrelerini, Roman biist portrelerini,
meshur hocalar ve tarihi olaylar1 vurgulamistir. Bu sa-
natsal arayislara modern kahramanlar da eklenmistir.
Tarihsel sahsiyetlerin bu dekoratif figiirleri; sosyal ri-
cal, elgiler ve seckin misafirler gibi hedeflenen kitle
i¢in ahlaki ve siyasi mesajlar vermekteydi. Fakat amag-

(Sanat uzun, hayat
kisadir)

Hipokrat, Ares Poetica 1:4

lar1 sadece kendi siyasi ajandalarini
ortaya ¢ikarmak degildi, ayn: zamanda
yeni hiimanist tarih ve sohret kiilti-
riinii gesitli izleyiciler ile paylasmakti.
Buna ek olarak, dekoratif eserlerin me-
sajl modern hamilerin, ailelerin, enstitiilerin, devlet-
lerin, mahkemelerin, sehirlerin erdemlerini tanitmak
ve onlar1 {inlii yerlerde, siyasi salonlarda daima yticelt-
mekti ve bu sekilde yeni tarihsel bir kiiltiir yaratmak-
tl. Amag, bu hamilerin onur, cesaret, metanet, iyilik
ve sohret gibi sehirli erdemlerini kendilerinin hususi
saraylarinda ve devlet saraylarinda, halka agik alan-
larda ve meydanlarda gorsel bir sekilde kaydetmekti.
Boylece ahlaki mesaj sekiilerlestirilecek ve yeni bir etik
ve tarihsel kiiltiir yaratilacakti. Elit sosyal ve siyasi s1-
nifin, ayni zamanda tiiccar ve lonca siniflarinin gorsel
ve materyal kiiltiirtin tarihin ayrilmaz parcasi haline
getirilmesinde, Italyan ronesans sanati Avrupada yeni
tarihsel degerlerin tanimlanmasi ve yayilmasiyla bii-
ytik bir rol oynamuistir.

[talyan Rénesans sanati, mahkemelerin ve gehirli ha-
milerin en ytiksek seviyesinde Avrupa sanatini etkile-
mistir. Bu anlamda klasik tarih en yiiksek sosyal ve po-
litik seviyede, saraylar ve kabul salonlari gibi 6ne ¢ikan
yerlerde goriildiigii tizere Avrupali sanata girmistir. Ve
hiimanizm ile rénesans sanat1 tarihin yeni bir gorsel
kiltirini sunmustur.

Klasik bilginin yeniden canlandirilmasiyla beraber
astronomi ve ayni zamanda astroloji de diyebilece-
gimiz kozmos anlayisi, ronesansin hiimanist ¢alis-
malarinin bir pargas: olmustur. Arap¢a 6gretilerden
etkilenen Yunan ve Roman astrolojisi, ortagagda
Avrupaya ge¢mis ve ronesans astrolojisine doniis-
miistiir. Iki egilim, klasik veya Helenistik astrolojik
tekniklerin benimsenmesini gelistirmistir: 1) 2. yliz-
yilda yagsamis Iskenderiyeli Yunan astrolog Claudius
Ptolemy’e yapilan yeni bir vurgu ve 2) Islamdan tii-
reyen ortagag astrolojisinin devam etmesi. Ronesans
hiimanistleri i¢in kozmos ¢aligmalarinin dayanag:
Yunan ve Roman astrolojisinden gelmesine ragmen
Arap astrolojisi ve astronomisi kaynagini Babil ve
Keldani kiiltiirlerinden almaktaydi. Arap kozmoloji-
sinin gelisimi Farisi, Ibrani, Harrani, Sabi ve Hindu
astronomileriyle biitiinleserek meydana gelmisti ve
bunun Batrya aktarilmasi 12. ve 13. ylizyillarda yeni
bilimin bir parcasi olarak gerceklesmisti. Bu yeni
bilim, ortacag kiiltiiriintin dini yapist ve hayatinda,
Zodyak burglar1 ve takim yildizlarina gére ay ve mev-
simsel degisim ¢alismalarina bir rehber olarak asimi-
le olmugtu. Ornegin, 12. yiizyilda Otranto Katedra-
li'nin nefindeki mozaik yiizey, 13. ylizyil Fransasin-
da Amienste Notre Dameda kapilardaki heykelsel
dongiiler ve 13. yiizyil Floransasinda San Miniato al
Montede vaftizhanedeki taban plani tasarimu.
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Floransa ronesansinda, klasik kozmolojik ¢alig-
ma Marsilio Ficinonun Neo-Platoncu yazilarinda
oziimsenen astronomi ve astrolojiyle birlesmisti.
Fakat astrolojinin giinlitk hayattaki pratik kullani-
mina 151k tutan Italyan astrolog Luca Gaurico idi.
1552'de Gaurico; papalarin, kardinallerin, 6ne ¢ikan
dini liderlerin, krallarin, asillerin, miizisyenlerin ve
sanatgilarinin dogum cizelgelerini anlatan Tractatus
Astrologicus’'u yayimladi. Bunun yaninda, astroloji
matbaanin kesfi ve takvimlerin yayilmasiyla popii-
lerlesti. Bu yeni altin ¢agda, astrolojik referanslarla
uyumlu temsiller; rénesans Avrupasindaki tag giyme
torenlerinin, papalik secimlerinin, dini ve diinyevi
tatillerin ve 6nemli yoneticilerin dogum giinii, evli-
lik ve cenazeleri gibi 6nemli giinlerin kutlanmasinda
kullanildi. Italya’nin gelismis sehir devletlerindeki
asiller, krallar ve varlikli burjuva, astrologlara kendi
meselelerine rehberlik etmeleri konusunda danig-
tilar. Ayn1 zamanda, kendi hususi sapellerini, kiim-
betlerinin icini ailelerinin kokenlerinin astrolojik
cizelgeleriyle olusan tasarimlari yaptirdilar. Ornegin,
Floransada, Santa Crocede revakli avludaki sapelde
Pazzi ailesi dogum ¢izelgeleri ve yine Floransada, San
Lorenzodaki sapellerinde Medici ailesinin dogum c¢i-
zelgeleri vardir. Astroloji bir¢ok tiniversitede 6gretil-
mekteydi ve ortagag diinya goriisiiniin, metafiziginin
ve felsefesinin bir pargasi olarak kabul edilmekteydi.

Ronesans hiimanistleri igin klasik kozmoloji kiiresel
bir evreni teskil etmekteydi. Gezegenler mevsimlerin,
glindiiz ve gecenin dairelerinin etrafinda donmek-
teydi. Bu kozmik gelenek Aristonun Kozmos Uzerine
isimli eserine atfedilmektedir. Aristo’ya gore mitkem-
mel sekiller olarak goriilen dairesel cemberler ilahi
diizen i¢in hazirlanmisti. Bunun yani sira ronesans
hiimanistleri, Aristonun konumunu Platon’'un metafi-
ziksel ilkelerine gére anliyorlardi. Platon'un ilkelerinde
daire, kozmosa yayilan her seyi birlestirici ilahi sevgi-
nin gok kubbedeki mitkemmel birligini sembolize et-
mekteydi ve diinyaya ait kiire ise kozmosun bir parcasi
olmasina ragmen daha diisiik bir kiireydi ve maddi
diinyay: igermekteydi. Ronesans hiimanizminde Pla-
tonun goriigleri Floransali Neo-Platoncu filozof ve hii-
manist Marsilio Ficino tarafindan yankilanmaktaydu.
Ficinonun idealleri Medici ailesi tarafindan takdirle
kargiland: ve onlarin sanat hamiligi ile Boticellinin
Primavera ve Veniisiin Dogusu eserlerinde Floran-
sada Galleria degli Uffizide zuhur etti.

Doganin metafiziksel ve fiziksel alanlar1 sadece sema-
vi diizenle degil, diinyay da ilgilendiren yeryiiziine ait
diizenle bagdastirildi. Doga, ilahi akil tarafindan ya-
ratilan ve devam ettirilen kozmik bir diizendi. Doga
ve doganin evrensel ilkeleri, gezegenlerin semavi
kubbelerin miizigine uyarak yaptig1 dansta birlesmek-
teydi. Doganin bu evrensel ilkesi semavi gezegenle-
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rin astrolojik yonetimiydi ve yeryliziiniin maddesini
yonetmekteydi; yani makro-kozmos mikro-kozmosa
hitkmetmekteydi. Kii¢iik gezengensel sistem, devlet ile
birey iliskisiyle bagdastirilan bir mikro-kozmosa do-
nismiistii. Bundan dolay: yeryiiziine ait olan alanda
doga ylice unsurlarin ve varliklarin hakimiydi ve daha
az yiice olanlara hiikmetmekteydi. Genis gezegensel
sistemde ise makro-kozmos hiyerarsileri ve evrensel
kanunlari, yani ilahi yonlendirmeyi saglamaktaydi.

Bu kisa gerceveyle, ronesans sanatcilar1 metafiziksel
ve fiziksel diisiincelere sanatlarin gorsellestirilmesin-
de 6zenmekteydi. Sanat ilahi bir kavrayisty; sanatcl ise,
goriinen ve goriilnmeyen evreni yaratan Tanri tarafin-
dan yaratilmig, gorsel nesnelerin yaraticistydi. Sanat;
bir sehir devleti, bir yoneticiyi veya bir bireyi yiiceltme
amaciyla didaktik ve ahlaki bir gorsel aracti. Sanat, in-
sanlarin geleneklerini ve ozellikle de bireyin ve ilahi
yaratiligin giizelligini ortaya ¢ikaran toplumun yan
tiriiniiydd. Bir yaratici olarak sanatcinin rolii, evreni
yaratan Tanrrnin roliine paralellik arz ediyordu. Tan-
rrnin giizel bir diinya yaratmas: gibi sanatci da giizel
nesneleri ortaya ¢ikaran kisiydi. Bundan dolay1 sanat¢1
glizel nesneleri iki sebepten otiirii yaratmaktaydi: iz-
leyiciler tarafindan begenilmesi ve izleyicileri estetik
bir uyanisla ilahi olana baglamak ve onlarin Tanri ile
biitiinlesmesini saglamak.

Bu fikirlerin 6rnekleri, Floransada bulunan Santa Cro-
ce’nin revakli avlusundaki Brunelleschinin Pazzi sape-
lindeki kubbesel mimarisi, yine Brunelleschinin San
Lorenzo kilisesinde kutsal esyalarmn bulundugu eski
odada; ya da San Lorenzo kilisesinde bu odanin yeni-
sindeki Mikelenjelonun Medici $apel'inde goriilebilir.
Bu biiyiik gosterigli mimariler su sanatsal arayislari or-
taya koymaktadir: 1) Kubbelerin kiiresel sekilleri gok
kubbeye; kubbenin on iki pargas: on iki havariye isa-
ret etmektedir; kubbelerin merkezindeki géz/agiklik
1511 mimari sekilde girmesine imkan saglamaktadir.
Gokten gelen dogal 151k dini bir yapiya girmesiyle sem-
bolik olarak semavi veya ilahi 1518a doniismektedir.
Dabhasi, kutsal bir yer olarak adak taginin tizerindeki
kiimbet, gezegensel ¢izelgeyle tasarlanmistir ve bu da
onemli kimselerin dogmasinda, Zodyak burcu tizerin-
deki Tanrrnin egemenligine isaret etmektedir. Sapel-
deki kubbe ve kiimbetin pandantif tarafindan askiya
alinmas (askidaki kubbe denilen sey) sadece fiziksel
ve sanatsal bir ustalikla kubbenin askiya almmasini
degil, ayn1 zamanda askidaki kubbenin gok kubbeyi



sembolize etmesine de isaret etmektedir. Brunelleschi
mimaride kozmosun makro-kozmosunun, bir mik-
ro-kozmosunu yaratmustir.

Brunelleschinin mimari yaratiminda, izleyici klasik
etkileri gozlemektedir. Bu gozlem Romadaki Panthe-
on, Hadrian kubbesinde ve askidaki kubbenin olu-
sumundaki Bizans etkisinde goriilebilir. Brunelleschi
askidaki kubbeyi minyatiir formatinda, Bizans im-
paratoru Justinian I tarafindan ismarlanan Tralles'li
Anthemius ve Miletus'lu Isidorenin Istanbuldaki Aya
Sofya’sindan uyarlamistir.

Ronesans iislubunda benimsenen kubbesel mimari-
nin kiiresel bir gidisat1 vardir: ilk klasik ve Bizans ge-
leneginden uyarlanmis, daha sonra sirastyla Dogu (1s-
lami) ve modern Avrupada Bati iislubunu etkilemis ve
akabinde 19. ve 20. yiizyillarda insa edilen Amerikan
kubbesel gosterisli binalarinda doruga ¢ikmustir.

Dogudan ve Batrdan sanatsal yaratilari kargilastir-
digimizda, Islam kiiltiirii ve Italyan ronesans sanati
arasinda cesitli paragoni (mukayese) imkéanlar1 bulu-
nabilir. Her ne kadar iki kiiltiir de kozmosun hayretini
ve kozmosun dogadaki ve insandaki ilahi tezahiiriinii
amaglamasina ragmen temel fark sanatsal giizelligin
ortaya ¢ikarilmasindan ve ifadesinden kaynaklan-
maktadir. Sanatsal ideallerin Dogudan Batrya ya da
Batrdan Dogu’ya, ozellikle Islam sanatindan [talyan
ronesans sanatina veya Italyan ronesans sanatindan
Islam sanatina evrensel ve kiiresel gecisinin iki seviyesi
vardir: manevi ve maddi. islam ve ronesans sanatinda-
ki manevi benzerlikler dini mimaride ortaya ¢ikmus-
tir. Her iki iislupta da gorkemli ilahi yapilarin insast
Tanrrya bir 6vgii niteligi tastyordu. Fark ise imgelerin
gorsellestirmesindeydi. Islam kiiltiiriinde bu yasak
iken ronesansta takdir edilen bir seydi. Her iki tislup-
ta, dini binalardaki kubbesel yapilar, insanoglunun
Tanr ile irtibat halinde olmast i¢in ilahi bir kozmos
olan semanin kubbesini yaratma amaciyla gerceklesti-
rilmistir. Islam sanat1 kendi kiiltiiriinii, “Allah’in mut-
lakiyetini ilahi ve hukuki baglilik” yoluyla “dramatik
ve kisisel olmayan”, “yonsiiz ve gelismeyen zamana”
gore ifade etmistir. Italyan rénesans sanati da ilahi
olana ve insan kanunlarina odaklanmigtir fakat bunu
geleneklerin benimsenmesi ve kiiltiiriin yeni bir teza-
hiirii ile gorsellestirmistir. Ornegin Kudiis'teki Kubbe-
ti's-sahra, Floransadaki Brunelleschinin Pazzi Sapeli,
Vatikandaki Mikelenjelonun Aziz Peter’i, Ispanyadaki

Kordoba Camisi-Katedrali ve Istanbuldaki Sultan Ah-
met Camisi.

Bu &rneklerde, dogu gelenegindeki (islam sanati)
kubbesel yapilar giizel bezemeli kaliplarla, gok kubbe-
yi donatan mavi ve altin renklerinin dekorasyonuyla
gorsellestirilmistir ve hat sanatinin yazilariyla Allal’a
sena edilmistir. Bat1 geleneginde (italyan rénesans sa-
nat1) kubbesel yapilar ve ayni zamanda kilise duvarlari
Incilde anlatilan sahneler, semavi referanslar ile siis-
lenmigstir ve klasik bezemeler yiice yaraticiya hiirmet
etmek i¢indir. Bat1 gelenegi i¢in Tanri, insanin ilahi
olani kavrayabilmesi i¢in insan zihnine imkan vermis-
tir. Fakat Dogu geleneginde “maddenin yayilim1” sa-
dece Tanrrnin soyutlastirmasinin insan zihni tarafin-
dan algilanabilecegini ve dolayisiyla ilahi olanin tecrii-
be edilmesindeki mistik bir yaklagimi gostermektedir.
[talyan rénesans sanati, Islam sanatindaki revakli avlu
ve bah¢e tasarimlarindan faydalanmistir (Kordoba
Camisi ve Brunelleschinin Santa Croce kiimbeti kar-
silagtirilabilir). Ortasinda veya yaninda bir su kaynagi
bulunan kare bahgeden miitesekkil kapali bahge, ki-
liselere komsu bir¢ok alanlarla birlesmistir; 6rnegin
Brunelleschinin Floransada, Santa Croceda tasarladi-
g1 revakli avlu. Kapali bah¢e kavrami ve sembolik an-
lami, cennetteki itirli bah¢enin veya Bakire Meryem'in
safliginin bir sembolii olarak dini tablolarda yer etmis-
tir; ornegin, Fra Angeliconun Floransada San Marco
Manastirindaki Annunciation isimli eseri.

Maddi kiiltiiriin tiretiminde Islami etki, dzgiin ve tek-
rar eden geometrik tasarimlarda goriilebilir. Horror
vacuii [bos alanin korkusu] seramiklerde, vazolarda,
halilarda ve duvar halilarinda gorsellestirilmistir. Bu-
nun aksine Italyan rénesans sanatlarinin tasarim ka-
liplari, perspektifsel yanilsama ve kisisel referanstan
olusmaktadir. Fakat Dogu ve Bati arasindaki ticari de-
gismeler, Italyan rénesans sanatindaki su tiir eserler-
de iyi bir sekilde kaydedilmistir: Memluk tislubunda
kitap tezhibi ve ciltlemesi, halilar, siislemeler ve sahte
Kufi tasarimlar, kiyafet ve kostiim ve seramik isleri.

Dogu ve Bati kiiltiirlerinin klasik kozmoloji ile eriyip
kaynasmasi, ozellikle islami mistik kiiltiirii ve tezyini-
nin Italyan rénesans sanatinin hiimanizm ile birles-
mesi, kiiresel bir manevi sanat1 ve mimaride tezahiir
eden sanatsal giizelligi ortaya ¢ikarmistir. «

* Massachusetts Lowell Universitesi, Sanat Tarihi Profesorii
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RONESANS YILLARINDA OSMANLI
Bir Yiizlesme Oykiisiine Giris

2

“Bu kanun Restilu’l-lah
zamarnmdan kalmis degildir ki,
bozulmakla giinah ola.”

(Kitab-u Mesalihi’l Miislimin ve
Menafi’il Mi'minin, 47)
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Selguk Miilayim*

31 yihinda bir kuyruklu yildiz dort

ay boyunca, her giin gokyiiziinde

goriilmiisti. Daha sonralar1 “Halley”
ad1 verilecek olan bu tuhaf gok cismi,
16. yiizyilda onu goren her kiiltiir ¢evresinde farkh
yorumlandi. Bir kisim Avrupali Hiristiyanlar,
Tanr'nin bu uyaris1 geregince, fitnenin kaynagi
olan sorumlular1 aramaya koyuldular. Bazi Kkilise
bitytikleri bu alisilmadik olayl, veba salgimi ve
tirlii éafetlerin habercisi saydiklarindan, cadilarin
avlanmasi gerektigini soylediler. Tepkiler Avrupanin
degisik kiiltiir ¢evrelerinde farkli yasanirken, ayni
yil Rotterdamli Erasmus (1466-1536), hi¢ kimseye
aldiris etmeden Aristotelesin biitiin eserlerini bir
araya getirip yayimlamaya baglamis, Granadada bir
tiniversite kurulmustu. Ertesi yil kilisenin bekledigi
felaketlerden biri yasandi: Kanuni Sultan Siileyman
atinin  dizginlerini eline alarak Almanya Seferine
basladi. Bu siralarda, teleskopu bularak gok cisimlerini
gozlemleyen Avrupali bilginler kayit altina aldiklari
bu cisimleri Yunan mitolojisindeki unsurlara gore
adlandirmaya basladilar. Veniis, Mars, Jiipiter, diinden
bugiine, bu adlarla, ayn: diisiince sistematigine gore
adlandiriliyorlar.

Yasanan olaylar ¢ok farkli algilarla ve bambagka
cesitlemelerle dile getirilse de, tarih, ozetle bir tek
seyi anlatryor: Kazananlar ve kaybedenler. Kiiltiir ve
sanat konulariyla sinirh kalan daha kiiciik kayitlar
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ise, somut ornekleri gozler oniine serdiginden
gecmisi bu kez elle tutulabilir sekilde yine 6niimiize
koymaktadirlar. Cogu kez inang sistemleri ekseninde
sekillenmis olan Avrupa ve Osmanl diinyalar: i¢in
tekrarlanan, “Devletlerin yiikselislerini, rekabet ve
yarslarini ivmelendiren ve sonucu belirleyen kiiltiirel
dinamikler neydi?” sorusu da, bu nedenlerle benzer
cevaplarla birlikte siklikla karsimiza ¢ikacaktur.

Parlak ve mutantan yasanan uzunca bir dénemin
bitiminde, hatta bitmeden, 18. yiizyl boyunca ve
sonrasinda hizini artirarak devam eden yipratici
sarmal, Osmanlidan her giin bir bagka parcayr
kopartarak isleyisini stirdiirmektedir. Bu siire¢ ilk
belirtilerini gosterdiginde bile, derleyip toparlanarak
onlemler almmasi gerektigini uyaranlar olmustu.
Uyaran kisiler, {ist makamlar1 rencide etmeden yeni
denklemin kurumlar olgeginde nasil kurulacagini
dile getiremediklerinden, konuyu genel ahlak ve
geleneksel diizenin bozulusuna baglamakla yetindiler.
Telasa kapilanlar, biiylik Osmanli devletini biitiinciil
bir bigimde gozden gecirmek yerine, onu yutmak
isteyenlere karst ancak bir miiddfa-i nefse ge¢mek
zorunda olduklarini anladiklarinda artik devran
donmiistii. Oysa, inhitat veya inkirazin bir yiizyil
oncesinde, her iki diinya arasindaki durum bagabast1.

Ozellikle, Konstantinopolisin Tiirkler tarafindan
ele gecirilmesiyle birlikte Avrupada pekisen Hagh



Ittifaki yaninda, Ortagag tarihinin akisina yon veren
bityiik dontstimlerin yasandigi Ronesans hareketinin
dengeyi degistirici 6zel bir anlam boyutu tasidigin
hemen biitiin tarihgiler kabul ederler. Cok 6zet olarak
tekrar hatirlanmasi gerekiyor: Yelken giiciiyle yol
alabilen biiyiik teknelerle uzak denizlere agilanlarin
baglattiklar: arayislar, macera ve degisim tutkular
karsisinda, hala eski diinyanin bityiik kismini elinde
tutan Osmanlilar, aray1s, deneme ve degisim olgularini
kolayca kabul edemediler. Portekizli kaptanlarla,
Barbaros gibi kaptanideryalar veya Piri Reis’in arayis
ve motivasyonlar1 bambagkaydi.

Kurulusundaki saglamliga ve direngli yapisina fazlaca
glivenen Osmanli diizeninin yoneticileri, her tiirli
degisimin getirebilecegi kayiplardan tedirgin oldular.
18. yiizyildan itibaren bu direnisin ve kapanmishgin
beyhude oldugunu anladiklari zaman is isten ge¢misti.
Bu umutsuz noktaya gelindiginde ise, Avrupadaki
gelismeleri telas icinde, sorgusuz-sualsiz ithal ederek
yine biiyiik bir agmazin igine girdiler.

15. ylzyila donersek, kiltir, sanat ve teknolojik
gelismeler bakimindan Fatih devrinin, sadece Osmanli
tarihi agisindan degil; fakat diinya tarihi agisindan da
¢ok ozel ve 6nemli bir donemi agmak tizere oldugunu
soyleyebiliriz. Oyle ki, iinvaninda bir “fetih” olayinin
parlakligini tagtyan gozilkara bir asker, kiiltir
alanlarindaki girisimleriyle de, bir Islam devletinde
neredeyse Ronesans agici bir vizyona sahipti.
Bu sultan, farkl kiiltiirleri, son sinirlarina kadar
kullanabilecegi birikimler olarak gordii. Antik Cag’in
bilim, matematik, felsefe ve tip gelenekleri rahatca
kullanild, digiiniilenin Gtesinde terctimeler yapildi
Savas makinalar1 ve tirldi silahlarin yapiliglarini ve
isleyiglerini anlatan bir eser, De re militari yine bu
sultan zamaninda saray kitapligina girmisti’.

Jeopolitik sezgileri kadar, kiiltiir ve sanat sezgileri
yiiksek olan sultan, kadim iran ve Misir kiiltiirlerine
ilgi duydugu kadar, basta Italyanlar olmak {izere,
Avrupali sanatgilar1 etrafina toplamayr bagarmigti.
Portre resmini yaptirmak {iizere Gentile Belliniyi
Istanbula davet ettirdigi, oOzellikle 1479-1481
arasindaki yogun girisimleri sirasinda Yeni Saray
(Topkap: Saray1)i1 Italyan tarzi fresklerle bezettigi
bilinir 2 Builigkilerin II. Bayezit doneminde zayifladigy,
babasi zamaninda sarayda toplanmus olan ¢esitli resim
ve seckin sanat malzemesinin bu sultan zamaninda
disariya atildigi, Avrupa kiiltiiriiyle olan baglantilarin
askiya alindig1 kabul edilir . Bu baglamda, en giizel
Fatih portrelerinden biri olan Bellini imzali yagliboya
tablonun nasil olup da Londradaki National Gallerye
kadar gittigini ayrintilariyla bilemiyoruz. Dolayisiyla
Osmanli sarayinda, 15. ylizythn sonlarinda nasil bir
riizgarin estigi de anlagilamiyor.

DOSYA s

Sorgulamadan ve Degismeden Kalmak

Osmanli yiizyillar1 boyunca, uzun siire tek adamin
yonettigi yap1 (monarchia), cogu durumda en genis
anlamdaki bir seferberlik (totalite) kavraminda
dile geldigi {izere, her seyin tutarliik iginde
yuriimekte oldugu ve béylece her kafadan bir ses
¢itkmadi@ icin biitiin ¢arklar1 beraberce isleyen bir
makinaya benziyordu. lgingtir ki, otantik Osmanl
metinlerinde “imparatorluk” ifadesi kullanilmaz.
Devlet, Selgukludan Osmanlrya, iki hanedanin ismi
altinda stirmistiir. Biat, itaat ve sadakatle kazanilan
askeri basarilar, mimari, edebiyat musiki tarihinin
parlak sayfalarmma da yansiyarak boéyle bir diizen
icinde somutlasmisti. Ne var ki, biitin bunlarin
yikselerek stirmesi icin felsefi diigiince 6n kogul
sayllmadig1 gibi, kendi degerlerini de belgelemeyen,
kiltar varhigini yaziya doékmeyen bir ortamda
dislince taslasti ve sadece kendisine giivenen bu
ice doniiklik, cevresinde olusan biiyiik giglerin
kiskacina girinceye kadar stirdii.

Biiyiikliigii ve giicii ne olursa olsun, degisim ve yenilik,
az ya da ¢ok direnis ve catigmalar1 da beraberinde
getirmektedir. Degisimi 6ngorenlerle, sadece gelenege
tutunarak yasayan kitle tabani arasinda gerilimler
stireklilik gosterir. Osmanli diizeninde yenilegmeyi
isteyenler; Sultanin kendisi, devlet adamlari, bazen
de Valide Sultanlar olsa da, tebaa ve kullardan olusan
halk, din adamlar1 ¢ogunlukla onlarin karsisindadir.
Degisim girisimleri, farkl istikamette yiirtimek isteyen
giicleri kars1 karsiya getirirken, ilkelerin sorgulanmasi
veyabunlarin dokunulmazliklar1 dehset verici olaylarla
noktalanabilmektedir. Bu tiir cephelesmelerden biri
Geng Osman, digeri Sultan III. Selim’in bagini yemis,
bir bagkasi Sultan Abdiilaziz’in hayatina kast eden gizli
bir gii¢ olarak kalmus, bir digeri Sultan Abdiilhamid’i
tahttan indirmisti.

Kanli biten siyasal olaylar, sultanlarin, kiltir
ve sanattan anladiklar1 geylerin zaman zaman
farkliliklar gosterdigini su yiiziine ¢ikaran ipuglarin
da saklamakla birlikte, diinyay1 ve diinyevi degerleri
umursamamak genelde yaygin bir tutum olarak
gozikiyor. Dolayisiyla, 15. ve 16. yiizyil ortalarinda,
¢ok parcali Avrupa devletleri ile yekpare bir biitiin
olan Osmanli varligini karsilagtirirken, kurgular
biisbiitiin farkli olan iki diinyada, degisimi algilayacak
toplumsal kesimlerin de biisbiitiin farkli oldugunu
hatirlamak gerekiyor. Doguda ve Batida, birbirlerinin
diinyasini da yonetmeye hazirlanan siyasal giiclerin
karsilikli durus sergiledikleri bir konumda, 16. yiizyil
baglar1 ve 17. ylizyil iginde, Osmanli ortaminda kaleme
alinmakta olan bazi eserler, kargilasilan sorunlara
¢Oztimler gosteren risale ve layihalar halinde ortaya
cikmaya baglamust1. Ilk uyarilardan birinin daha Fatih
doéneminde kendisini gostermesi ise daha sasirticidir.

sabah
ulkesi

61
sayl 46
012016



mm— DOSYA

Sair Kinalizdde Ali Efendi (6lm. 1572), Fatih
Sultan Mehmede yakin, ona hocalik yapmig bir
kisi olarak tarih sahnesinde gortiniirken, Tiirkge
kaleme aldigi Ahlak-1 Alai * adli eserinde, asirilik,
israf ve litkse karst uyarilarda bulunmakta, bu gibi
tutumlara dini yasaklamalar1 hatirlatarak cevap
vermektedir. Sozgelisi, evlerin yiiksekliginin 6
ziradan fazla olmamasi gerektigi, aksi halde gokteki
meleklerin, “Nereye gidiyorsun ey melun?” diyerek
azarlayacaklarini hatirlattiktan bagka, binay1 yikip
yeniden yapmak, tamirde agirilik, bikarak seklini
degistirmenin ¢irkin bir hastalik ve kétii bir huy
oldugunu, stisleme ve renklendirmede asiriligin
israf oldugunu belirterek, bu gibi davraniglar1 kinar.
Kinalizade, ilk bakista agirihiga karsi dururken, en
azindan konut mimarisindeki yiikseklige kendince
sinir koyuyor, Osmanli sehirlerindeki en yaygin yapi
tiplerinin ingaatinda, arastirma ve yeni teknoloji
uygulamalar1 konusunda yap: ustalarmm yolunu
kapatmig oluyor. Ordusunda Macar asilli top dokiim
ustalarma yer vermis olan, Italyadan sanatgi davet
eden bir sultan ile ayn1 donemde ileri siiriilen gorigler,
kurulug devrini heniiz yagsayan Osmanli mimari
tislubunun ig ¢eliskilerinin ne denli bityiik oldugunu
da gosteriyor.

Yaklasik 100 yil sonra, toplumsal geliskiler bambaska
bir mahiyet alarak daha da derinlegmis olacak ki,
Sultan Ibrahim (1640-1648) ve IV. Murad (1648-1687)
donemlerinde yasanan endise verici gidisat karsisinda
risaleler yazan Kogi Bey’in eseri, bir nasihatname,
hatta 1slahat layihasi ozelligini tagimaktadir. Sultan
karsisinda arttk cesur ve aciksozlii davranma
zamaninin geldigine karar veren bu diisiindir, iilkenin
icine dustigti koti durumun baglangicini Kanuni
devrine ve ozellikle III. Murada kadar indiren bir
goris derinligine de sahiptir.

Kogi Bey, timar ve zeamet sisteminin bozulusu ile
rigvet, liks duskinligi gibi fesat ve kotiiliiklerin,
ancak kanun-1 kadim’e donmekle ortadan kalkacagina
inanmaktaydi. Tuhaf olan gu ki, 17. yiizyihn sonuna
gelindigi hélde, 1srarla sugu i¢ degerlerde arayan, naif
ve kisa goriisler bir¢ok diigiiniirde tekrarlanmaktaydi.
1643’ten oOnce yazildigi diigiiniilen bir eserde, bazi
kanun ve geleneklerin de gozden gegirilmesi, hatta
bunlarin degistirilmesi gerektigi fikri koktenci bir
tutumla dile getirilir Bambagka bir alanda, ol¢ii
birimlerinin degisik eyalet ve sehirlerde farkli
olmasinin yasattig sikintilar anlatilirken: “.. hutbe ve
sikke nasil birse, arsun, vukiyye, kile ve dirhemlerin
de Istanbul’a gore olmasi...” ifadeleriyle bir standart
olusturmanin gerekliligi hakli olarak dile getirilir.
Eger, sadece Ol¢ii birligi saglanabilmis olsayds, tartma
ve degerlendirme en hassas bicimde yapilabilecek,
en azindan ticaret ve teknolojinin biitiin alanlarinda
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bityiik bir hiz ve tasarruf saglanarak yalniz Avrupada
degil yerytiziinde bir ilk olacakt1.

Ortagag takvimine geri dondiigimiizde, Avrupadaki
Ronesans siirecinin ikinci yarisma karsilik gelen
II. Bayezit donemiyle birlikte, toplumsal diizenle
birey arasindaki baglantilar ve davranig bigimlerinin
“klasik” diyebilecegimiz Olgiilere gore kurulmak
tizere oldugunu soyleyebiliriz. Toprak diizeni, ticari
iliskiler, ordu ve devsirme diizeni buna gore gelisiyor,
kervan vyollarindaki canlilik yaninda sehirlerdeki
fiziki cevre de buna gore yaratiliyordu. Yavuz Sultan
Selim’in, devletin dogusunu giivence altina almakla
kalmayip Islam halifeligini de iistlenmesi, neredeyse
yerytiziinde “Osmanli Cag1” diyebilecegimiz ve Kanuni
doneminde zirveye ¢ikacak olan parlak yiikselis ve
her sey kendi icinde tutarli goziikmektedir. Eger eski
diinyanin batisindaki bagka insanlar yeni diizenler
kurup, bunlar1 en atak bicimlerde ileri stirmeselerdi,
belki Osmanli tirmanist Gylece siirecekti. Ama oyle
olmadi. Avrupanin biiyiiyen gligleri, siyasal bakimdan
tek viicut goriinmeseler de, en parlak giinlerinden
baglayarak Osmanli'y1 6nce durdurdular, sonra da
geriye itmeye bagladilar. Bu rekabetin 6rnekleri farkli
alanlarda parca-parga sahneye ¢ikiyordu.

flki 1183’te kurulan ve uzun siire Avrupanin her
yerinde canlar yakan engizisyon mahkemelerinin
hiikiimlerinde iskenceci olabildikleri bilinmektedir.
G. Bruno (1548-1600) adli bir gokbilimci, bir
sorgulama sonucu atege atilarak infaz edilmisti. Ama
bu arada, maddeyi altina ¢evirmek isteyen simyacilar
laboratuvar deneylerini Ogrenmekteydiler. Tilsiml
ve mistik alanlar fen bilimleriyle ¢arpismaktayken
ilging olan su ki, bu yakict kegmekes i¢inde, eski
eserlere karg1 artan ilgi koleksiyonculuga donisiiyor,
galerilerde biriken eserlerin kataloglar1 da basilmaya
baglaniyordu. Durdurulamaz ¢ok yo6nlii bir yiikselis,
papazlar1 ve imparatorlar1 da sarip sarmalamayarak
Avrupaya yeni bir ¢ehre kazandirmaktaydi. 1300-1530
yillar1 arasinda Avrupa sehirlerinde ivme kazanan
bu parlak ¢ag, ¢ok sonralari, 19. yizyil tarihgisi J.
Michelet (1798-1874)nin tanimiyla “Renaissance”
olarak adlandirild1.

Tecessiis, Macera ve Bunlarin Belgelenmesi

Eski Diinyanin Anadolu yarimadasinda, Yildirim
Bayezitin Ankara Savagrni kaybetmesinden hemen
sonra Ispanya Krali III. Enriquenin Timura
gonderdigi el¢i, 1403’te yola ¢ikarak, Konstantinopolis
ve Trabzona da ugrayarak Ermenistan, Iran ve
Horasana gecer. 1404’te Semerkanda ulasan elgi,
1406da Kastilla'ya dondigiinde gozlemlerini kralina
sunmus, 15. yiizy1l baglarinda Asya ve Anadolu tarihi
i¢in de en 6nemli kaynaklardan biri sayilan bu rapor
diinden bugiine gesitli dillere ¢cevrilmistir.



Osmanli tahtinin kargaga icinde bulundugu bir
sirada akillara durgunluk veren mesafeleri katederek,
tekrar Ispanya’ya dénen Ruy Gonzales De Clavijonun
kralina sundugu jurnal neleri iceriyordu, verdigi
bilgilerin ne kadar1 basildi tam bilinemez. Bu raporun
verilisinden yaklagik 350 y1l sonra, denizasir1 bilimsel
aragtirma seferlerinin en eskisini gerceklestiren J.
Cook, ilki 1772-75 ve ikincisi 1766-80 arasinda olmak
tizere iki defa yolculuga ¢ikmus, ikinci yolculugunda
ada vyerlileri tarafindan oldiralmiistiir. Macera ve
Kesif gibi adlar tagtyan teknelerle Avrupaya tagidigi
etnografik malzeme miizelerde sergilenmek iizere
koruma altina alind1.

Kapak ya da sunus sayfalarinda, itinerario, descriptio,
voyage, relatio yahut journey vb. ifadeler bulunan
tirden eserler Osmanli diinyasinda yok denecek
kadar azdir. Clavijonun Ispanya’ya déniisiinden 300
yil sonra Seyahatnidme’sini tamamlayan Evliya Celebi
(6lm. 16847), biiyiik ve kapsamli eserini, 50 yili agkin
bir siire, Osmanli topraklarini ve komsu tilkeleri ¢ogu
kez at sirtinda dolagarak kaleme almistir. Yer yer
eglenceli bir uslupla anlatilanlar, ¢ok yonlit kaynak
degeri tasimas: yaninda hogca vakit gecirmeyi seven
zevk sahibi bir insana aittir.

Ozellikle askeri alanda atak ve hizli davranabilen
Osmanli giiciiniin, dig diinyaya kars1 tecessiis
duymasini, Avrupadan veya bir bagka kiltir
cevresinden gelen esyaya dikkatini yogunlagtirmasini
uzun siire engelleyen temel tutum, agir1 derecedeki
kendine giiven duygusuyla agiklanabilse de, 6zellikle
17.ve 18.yiizyildai¢ binyeden kaynaklanan duraklatict
engelleri de gozden uzak tutmamak gerekiyor. Bunlar,
en genel anlamda diigiinceyi yavaglatan, arastirmaci
zihniyeti donuklagtiran anlamli tehditler olarak
tanimlanabilir. 17. vyiizyilda, Kadizdde Mehmet
Efendi (6lm. 1635) o6nderliginde baglayip, Islami
bir arindirma hareketi kisvesine biiriinerek siiren
ayaklanma, Osmanli toplumuna kimlik kazandiran
bir kisim yerlesmis gelenekleri siddetle reddederken
devletin basina ciddi sikintilar agmisti. Bir benzeri
19. yiuizyildaki Vehabi hareketinde tekrarlanacak
olan “Kadizadeler” hareketinin 6ne stirdiigii yasaklar
arasinda, kabir ziyareti ve Olenlere merasim icrasinin
meni yaninda, sanatin her tirlistiini lanetleyen
tehditler de vardir. Bu taassup hareketinden kisa
siire sonra, Sultan III. Osman (1754-1757), kafir
elinden ¢iktif1 varsayilan vazo, tablo ve mobilya gibi,
o gline kadar kullanilan Bati kaynakli egyay1 saray
disina cikartti®. Bu tir endiselerin yogunlagmas,
anlamli sanat eserleri ile sadece maddi deger tagiyan
gunlik esya arasindaki fark konusunda bir kafa
karigiklig1 da yaratmaktaydi. I. Abdiilhamid donemi
Seyhiilislimrnin 1788de, “Kadin ziyneti ile, altin ve
glumislii silahdan maada, altin ve glimiig haramdir”
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fetvasi ile bu tir egyanin Darphineye teslimi
istenmisti®. Bu fetva ile nelerin yok edildigini tam
olarak bilemiyoruz. Ancak, kesin olan su ki, bir kisim
sanat eseri veya ona benzer esyanin hos karsilanmays
acisindan 17. ve 18. yizyillar, klasik ¢cagin Osmanl
ortamina gore daha tahammilsiiz ¢ikiglara sahne
oluyor. Bu agidan donemin kiiltiir algisin1 Avrupadaki
egilimlerle kargilastirmak artik miimkiin gozitkmiiyor.

Hatirlamakta yarar var: Milano Kardinali Federigo
Borromeo  (1564-1631), ¢ogu  Dogu-Islam
tilkelerinden getirilmis el yazmalarindan 10 bin
kitaplik bir kiitiiphane olugturmus, ayrica, Kkilise
mensuplari ve soylular i¢in iki ayr1 akademi yaninda
resim ve mimari egitimi veren okullar agtirmigti.
Kardinalin koleksiyonunda yer alan ¢ok c¢esitli
sanat eseri, bir eski eser meraklist olan G. Mancini
tarafindan yayimlanarak tanitilmisti. Kardinalin
hekimi ve eski eser danigmani olan Mancini'nin
yaklasik 1620'de yazdigi bir kitapta, koleksiyonculuga
iliskin konular; eserlerin ticari degerleri, sergileme
usulleri, sahte eser sorunu ve benzeri konular yer
almaktaydi. Borromeo, koleksiyonunu 1618de, kendi
adiyla kurdugu bir akademiye birakmis, Milanodaki
bu kurum daha sonra Accademia di Belle Arti adiyla
yagamaya devam etmigti. Osmanli Sarayrnda ve
medreselerde Gteden beri kiitiiphanelerin varlig
bilinmekle birlikte, halka acik kiitiiphanelerin uzun
stire kurulamadi@ bir gergektir. Bu konuda Avrupa-
Osmanli dengesinin bozularak, siireclerin ters
islemeye basladig1 ya da en azindan kurumlagma
isteklerinin birbirini g6z oOnitine almadiklari, alg
farkinin Osmanli aleyhine aray: agtig1 anlagiliyor.

Osmanl seyhiilislamlar1 veya bilginleri, kendilerine
ait Ozel koleksiyonlar1 olsa da, yabanc iilkelerden
eser getirtip bunlar1 incelemeye heves etmedikleri
gibi, arkeolojik kazi konusuna da bir anlam
veremediklerinden bu isi uzun siire yabancilara
birakmakta bir beis gormediler. Ulke topraklari
altinda yatan bir tarihin degerini anladiklarinda ve
pes pese ¢ikarilan Nizamnamelerle bu yagma ve
talanin oniind kestikleri zaman 6nemli bir birikim
Avrupa miizelerine akip gitmisti. Ozetle bu konuda
da Avrupaya gore 200 yillik bir gecikmenin bedeli
agir oldu.

Sunu belirtmek gerekir ki, “eskiyi anlama” konusunda
uzun siire acgik ve anlagilabilir tutumlar s6z konusu
olmadi. Antik Cagin eserleri yahut Avrupali egya
soyle dursun, Osmanli ulemasi, Selguklu tarihini ve
onlardan kalan eserleri bile merak edip bu konuya
egilmedi. Sultanin evi ve devletin yonetim merkezi
olan sarayda, Emanat-1 Muhaddese kavrami altinda,
Islam Peygamberi ve halifelere ait bir kisim esyadan
olusan kiigiik bir birikim korundu. Oyle anlagiliyor ki,
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eskiye ilgi duymanin temel belirleyicisi olarak inang
alani uzun siire 6nceligini korumugtu. Acaba, “sanat”
gibi diinyevi iglerle ugragsmanin beyhude oldugu mu
digtinilityordu? sorusu akla geliyor. Hangi kaynaktan
gelirse gelsin, eserin eskiligi ve cevreye katkisi, doniip
dolagip 19. yiizyilda giindeme gelerek miize kavramini
yerlestirdi. Su halde, “taassup nedir?” sorusunun bu
anlamdaki en genel cevabr “kiiltiirel gecikmedir”
seklinde verilebilir.

Cok dinli, ¢ok mezhepli ve kendi icine kapali
cemaatlerden olugan Osmanli toplum yapisinda,
Mislimanlar da kendi i¢ine kapali olduklar
gibi, inanglarma en yakin unsurlari bile yakindan
algilamamuiglardu. Sevilen, genis kabul goren, mimaride
yerini alan, hatta piyasasi olan hiisn-i hat alaninda, dile
getirilmesinde hi¢ tereddiit edilmemesi gereken Arap
harfli yazilar hakkindaki kaynak metinler bile dikkati
¢ekecek kadar sinirhdir.

Hattatlarin  hayat hikayelerini kisaca anlatan,
eserlerinden s6z eden az sayidaki yazmalardan biri,
1587 yilinda kaleme alman Menékib-1 Hiinerveran’
adli biyografiyle ortaya cikar. Kitap sanatlarinda
paylar1 olan, yazi sanati, yazi malzemesi, yazinin
tiirleri ve istatlarini ele alan Ali (1541-1599) adl1 yazar,
hiiner sahiplerinin menkibelerini anlatmaktadir.
Bu eserde, bugiin “minyatiir” adiyla tanimladigimiz
kitap resimlemesi i¢in, hareket halindeki canlilarin
resmedilmesinden kaginildigini, bunlarin gergekei
bir anlayisla cizilmelerinin cdiz olmadigi agik¢a
belirtilmig, buna ragmen Tirk musavvirlerinden
Sinan Bey’in, Venedikli Mastori Pavlinin 6grencisi
oldugu, Sinan Bey’in 6grencisi Bursali Sibli-zade
Ahmetin ise Anadolu nakkaslarinin en iyisi oldugu da
anlatilmgtir. ftalyan yazar G. Vasari (1511-1574)den
30 y1l sonra diinyaya gelen Ali, kitabin1 Le Viteden 37
yil sonra yazmus oluyor. Ali'nin kiigiik hacimli risalesi
istinsah edilmis birka¢ niisha halinde uzun yillar
arsivlerde kalmis, ancak 1926 yilinda basilarak matbu
bir historiografi kaynag: olabilmistir. Vasarinin eseri
ciddi bir hacim farkinin 6tesinde, matbaa baskilarinin
avantajiyla ilk yayimlandigi 1550den itibaren defalarca
basilip yayilmisti. Agiktir ki, Osmanli diinyasinda
matbaanin uzun siire ayriksi ve yabansi sayilmasiyla,
bilim, kiltiir ve sanat eserleriyle her tiirlii birikimin
yaylmasinda ciddi bir gecikme olmustu. Johann
Giitenberg adli bir usta ilk baskiyr 1440’ta Mainzda
gerceklestirmis, ilk Osmanli matbaasi 1727de, yaklasik
300 y1l sonra agilmisti. Bu gecikmenin sebepleri bugiin
de tartiglmaktadir. Ancak, tartisilmayan bir gercek
var: Zaman ve mekinda kendi alanini dar bir ¢ercevede
tutan Osmanli bunun bedelini agir 6demistir.

Sanatgilarin destanlarini anlatmis olan Aliden yarim

yuzyl 6nce Osmanli payitahtina gelen Hollandali
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bir sanatkirin tutumu farkli ve anlamlidir. Pieter
van Aelst (1502-1550)’in Istanbulda bulundugu bir
sirada (1533) ¢izdigi resimler duvar halis tiretiminde
kullanilmak tizere graviir tekniginde basilmusti.
Panoramik sahnelerde, devlet ricali, askerler, halktan
bazi tipler ve mimari c¢evre bir hayal zenginligi
iginde eklektik unsurlari tagirsa da, bazi ayrintilar
belge degerindedir. Bir hali ticareti baglaminda
degerlendirilecegi anlagilan boyle bir ¢alimanin
Osmanlida karsiligini bulmak giictiir. Benzerleri
olmadig1 icin ¢ok sik bagvurulan Matrak¢r Nasuh
(6lm. 1564)’un minyatiirlii eserleri, daha ¢ok askeri
seferler boyunca menzillerde kargilasilan sehirleri
tasvir etmektedir. Bu ve benzeri Osmanli yazmalarinda
yer alan minyatirler, yazili anlatimlari agiklamak
amacryla, insan unsurlar1 en aza indirilerek ¢izilip
renklendirilmis resimlemelerdir. Cok sinirli toplumsal
kesimler i¢in birkag¢ niisha istinsah edilebilen bu tiir
eserler, matbaa s6z konusu olmadigindan uzun siire
¢ogaltilamamis, Van Aelstin eseri de aradan 450 yil
gectigi halde Tiirkge'ye cevirilmemis ve basilmamugtir.

Osmanli yazarlarinca kaydi tutulan, fakat yillar sonra
bile genis kitlelere ulasmayan yazili metinlerin ele
aldiklar1 konularin oncelikleri de farkli olmustu.
Tarihgiler, payitaht esas alip, imparatorlugun diger
sehirlerini ve bélgelerini ancak olaganiistii durumlara
sahne olduklar1 zaman giindeme getirmiglerdir. Bir
kismi okunamayacak derecede miibalagali islupta
kaleme alinmis bu eserlerde, en fazla, ortami ve
eserleri ayrintili tanimlayanlar (tadat ve tafsil), yahut
tslubu ve sanatciyr Overken tasvir ve hikayelere
basvuranlar da ¢cikmistir.

Diger Islam {ilkelerinde oldugu gibi, Osmanl
kiltiir gevresinde de hat ve mimari 6nde gelen
sanatlardir. Adi bilinen sanatgilarin ¢ogunlugu bu
alanlarda ¢aliymis olanlardir. Gerek Avrupa sehir
devletlerinde gerekse Osmanli tebaasi iginde okuma
yazma bilenlerin sayist uzun siire oldukga digiik
seyretmis, Almanyada matbaanin bulunuguyla
denge degismis, buna bagh olarak genisleyen aydin
sintfi yeni bir gercek olarak rekabet sartlarini da
degistirmigtir. Osmanli ortaminda, hat levhalar1 ve
mimari kitabelerin okuyucusu az olmakla birlikte,
mimari eserler kamusal alanlarda apagcik goriilebilirlik
avantajina sahipti. flgingtir ki, birkag¢ biiyiik sultanla
temsil edilen Osmanli klasik ¢aginda, Mimar Sinan’
ve eserlerini anlatan, onlara 11k tutan yazmalarin
sayist dikkati cekecek kadar azdir. Biyik ustanin
kaleminden ¢iktig1 distiinilen Mimarname adl
eserin giniimiize ulagmamis olmasi, bu baglamda
onemli bir bosluk birakirken, genelde “tezkire” olarak
adlandirilan birkag yazma, bir dizi tartismali ve ¢elisik
hususlar1 da karsgimiza ¢ikarmaktadir. Bunlardan biri,
1890’larda Ahmed Cevdet Bey (1862-1935) tarafindan,



yazmanin kaleme alinisindan yaklasik 300 yil sonra
yeniden kesfedilmiscesine tanitilmistir. Yaklagik 100
yidir bu yazmalar tizerinde ¢aligmakta olan ¢agdas
uzmanlarin vardiklari sonuglar ise agik, anlasilabilir ve
tam degildir. Tezkirelerde verilen yapi listeleri birbirini
tutmazken, bu metinlerde bir Osmanli mimarimin

kisiligine uymayan ifadeler de vardur.

Sinan tezkirelerinin yaziliglarindan yaklagik 100 yil
once, mimarlik tarihineiliskin merak ve bilgi olusturma
¢abalarinin sasirtici 6rneklerinden biri, hentiz devlet
olamamug Italyanin gehirlerinden birinde, Floransada
yasanmistt. Papa X. Leo (1475-1521) tarafindan,
Rafaellonun yararlanabilmesi icin bir kitap terciime
ettirilir. Roma Cag1 mimarlarindan Vitruvius (M.O.
L. ylizyil)’'un De Arkhitektura adli bu eseri, mimaride
oranlar, diizenler ve yap: tiplerini anlatirken kendi
doéneminden dnceki gelismeleri de verdiginden Roma
¢agindan giiniimiize degerini koruyan bir kitaptir.
1486da Avrupada ilk gevirisi yapildiktan sonra, pek
ok dile tekrar tekrar cevrilip basilan kitap 19. yiizyila
kadar mimarlikla ugraganlarin el kitabi olmustu.

Osmanli mimarlik ortaminda kayit tutma gelenegi,
insaat masraflarin1 iceren defterlerde fazlasiyla
ayrintiidir. Malzeme, teknoloji ve hatta calisan
kadrolarda yer alan isimleri bu belgelerden desifre de
etmek miimkiindiir. Ancak, masraf kayitlar1 ve vakfiye
senetlerinin amaci, kuramsal bilgi mirasini1 aktarmak
ve mimarlk tarihine 151k tutmak degil; harcamalar
denetlemek ve kurulan tesisin idamesini saglamaktir.
Mimar1 koruyan devlet adamlar ise sayilidir. Kiigiik
medhiyeler ve tarih diigiirme dizeleri diginda,
mimariye iliskin kuramsal eserlerin ¢ogaltilmas: gibi
bir endise goze carpmuiyor.

Gecikme ve Atélet’in Bedeli

Birkag¢ sayfa boyunca Ozetlemeye c¢alistigimiz
karsilagtirmalar, Ronesans ile ¢agdast Osmanh
entelektiiel diizeninde davranislarin bambagka yollar
tuttuklarin1 gézden kagmayacak derecede belirgin
oldugunu gosteriyor. Soyle ki, Osmanh diistincesi, 19.
yiizyila kadar, yaygin anlamdaki “eski eser — eski kiiltiir”
kavramlarini tanimadig gibi, kendi kiiltiirel kimligini
stirdiirecek bilgileri de kayit altina almamigtir. Merkezi
otoritenin bu anlamdaki korumacili§1, mimari tesisler
baglaminda hayratin muhafazasi, vakfedilmis tesisin
kullanilabilir sekilde ayakta tutulabilmesi ile bir kisim
taginabilir esyanin, mukaddes hatira veya emanetin
korunmasindan ibarettir. Smirli kalan bu egilimler,
eserlerin bagimsiz bir sekilde etiit edilmesine, bu
eserlere yonelik aragtirma ve inceleme yapilabilmesine
yol agmamuisti. Bir bagka deyisle, koruma/muhafaza
etme kaygis1 ile ok sonralar1 gelisecek olan eser etiidii
farkli ve uzlasmaz seyler zannedilmisti. Kiiltiirel simge
niteligindeki eserle, diinyevi amagla ilgilenmenin
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yollar1 ayrilmig, eserin tarihi derinlikteki yerini
kavramakla, onun Olgiilebilir cismani 6zelliklerini
Ortiistirmek denenmemistir.

Kinalizadeden Kogi Beye ve daha ismini
sayamadigimiz nicelerinin, bilinenleri her defasinda
tekrar tekrar dile getirmelerinin bir yarar1 olmadi,
Osmanli yoneticileri ve onlarla birlik olanlar varisi
olduklar: diisiincelerden ve ac1 karsilasmalardan ders
¢ikaramadilar. Kendilerine musallat olan bir gesit
akil tutulmasim silkeleyip atamadilar. Dikkat ¢ekici
olan su ki; uyarict akilli adamlara tepkide bulunanlar,
kendi diisiincelerini 6ne stirmektense her firsatta
Kur'an, hadisler ya da bir bagka sekilde, fakat her
defasinda sadece inang temelli geleneksel cevaplar
hazirda tuttular. Oysa gelismeci yolu agmak isteyenler
de ayn1 cemaatin tyeleriydi. Aciktir ki, eski'yi, giiclii
boyutlariyla stirdiirmek yaninda, sapmalar1 diizeltme
yolundaki irdelemelerin gelenege aykiri ilan edilmesi,
sadece kendine asir1 giivenden degil; bir diisiince
tembelliginin sonucu gibi goziikiiyor.

Destanst bir tarihin, en zirve noktalarinda baglayarak
ilerleyen sinsi ¢okiintii belirtileri gdstermesinin
sebepleri kuskusuz birden ¢oktu. 17. ve 18. yiizyillarda
Avrupadayiikselmekte olan her seyi kaderebaglamakla
atilete diigen Osmanl diigiincesindeki ihmalleri fark
eden bizzat Osmanli distniirleri, inhitatin 6nemli
sebeplerinden biri olarak disarida siiriip giden ahvali
irdelemek, kendine ait kiiltiirel verileri karsilastirmali
bir anlayisla kayda gegmemek oldugunu sezmislerdi.
Ne var ki, hatalar zinciri siiriip gitmekteyken onlarin
sesleri de boguldu.

16. yiizy1l Avrupasrndaki Rénesans ve Aydinlanmaya
benzer bir seyler, Osmanlida 18. yiizyillda denenmeye
baslamisti. Fakat baskin gercek su ki, Batida olup-
bitenler once kabul edilmek istenmedi, gérmezden
gelindi; bir yiizy1l sonra kabul edildigi zaman, Islahat,
Tanzimat ve Mesrutiyet panigine diisiildii. Bu ve
benzeri devlet reformlarinda ileri siiriilen kimlikler
diipediiz Avrupa kaliplariydi. Degisen diinya diizeni
Osmanlilar igin ¢oziilme ve dagimikliktan bagka bir
sey getirmedi. Zaten at1 alan Uskiidar gegmisti. <

! Rimini’li Roberto Valturionun 12 bolimden olusan kitab1 1472'de Veronada basildiktan
sonra, bir sekilde Fatil'in eline gegmisti. Kitap Topkap: Sarayr Miizesi Hazine Kitaphgrnda
H. 2699 numara ile kayitli olarak bulunmaktadar.

2 7. Sonmez, Tiirk-italyan Siyaset ve Sanat ligkileri, Baglam Yayinlari, Istanbul 2006,
s.95-96.

3 Halil Edhem, Elvah-1 Naksiye Koleksiyonu, Istanbul 1340 (1924), s. 14; Milliyet Yayinla-
r1, Sanat Kitaplart: 1, Istanbul 1970, s. 26-27.

4 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, Haz. A. Kahraman, Terciiman 1001 Temel
Eser: 69, Istanbul, s. 19, 20.

SM. Cezar, Sanatta Batrya A¢ilis ve Osman Hamdi, I, Erol Kerim Aksoy Vakfi, Istanbul
1995, 5. 53; E.Z. Karal, Tarih Notlari, Istanbul 1941, s. 29.

6 1. Cem, Tiirkiyede Geri Kalmighigin Tarihi, Cem Yaynlary, fstanbul 1971, 5. 195-196.

7 Ali, Menakib-1 Hiinerveran, Hattatlarin ve Kitap Sanatgilarinin Destanlari, Haz. M.
Cunbur, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1 Yay: 499, 1000 Temel Eser Dizisi: 86, Ankara 1982,
5. 120,118, 119.
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trk edebiyatinda Tanzimat doénemi

onemli “diizenlemeler”in yapildigs, koklii

degisikliklerin oldugu bir donemdir. Sa-

rayin veya iktidarlarin baglattig1 evrim-

ler/devrimler Cumbhuriyet doéneminde
zirveye ulagir. Devrim ve degisimin kokeninde geri
kalmislik psikolojisinin yol agtig1 bir taklit duygusu ve
asagilik duygusu vardir. Boyle bir durus esikteki insa-
nin ruh halidir. Bu hal, ne igeri girebilen ne de disar1
cikabilen tereddiitlii bir durustur. Edebiyatimizda eski
Yunan ve Latin1 6ne ¢ikarmaya ¢aligan ve Nev-Yuna-
nilik olarak adlandirilan hiimanist anlayis da béyle bir
taklit duygusundan dogmustur.

HUMANIZM VE

TURK EDEBIYATINDA NEV-YUNANILIK
Hiimanizm, “insancilik” olarak Tiirkceye aktarilan bir
kelimedir. Tanri-merkezli degil, insan-merkezli bir
diistincedir. Bir sanat akimi olarak Hiimanizm, Eski
Yunan ve Latin’i 6rnek alir. Esin kaynag Yunan ve
Latin mitolojisidir. Hiimanizm, Tanrrnin sevdiklerini
ve sevmediklerini degil insanin sevdiklerini ve yarar-
landiklarini, hazlarini 6ne ¢ikarir; hayati bu eksende
sekillendirmeye calisir. Bagka bir deyisle, sekiiler bir
hayat: 6ngériir. Hiimanist anlayis felsefi bir durustur.
Yiice bir yaraticinin varligs ile ilgilenmez. Tevhit, de-
izm veya ateizm onun ilgi alaninda degildir. Mevcut
durum iginde, elle tutulan, gozle goériilen bir hayatin
icinde insanin yararlanabilecegi, haz alabilecegi bir
diinyay1 6ngoriir. Hiimanist anlayisa gore dogrulari
Tanri degil, insan belirler.

Hiimanzimin kaynaklar1 Ronesansa, Antik Yunana
kadar gotiiriilebilir. Antik Cag, Yunan diislincesinin
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aydinlanma ¢agidir. Ronesans, insanin evrendeki yeri-
ni belirlemeye ¢alisan bir diigiince akimidir. Sokrates,
Protagoras, daha sonra Dante, Petrarca, Boccacio, Ra-
belais, Montaigne gibi isimlerle edebiyat diinyasinda
da yayginlasan Hiimanizm, bunalima giren modern
diinyanin bir kurtulus arayisidir. Bu anlayisa gore
insan degerli olan tek varliktir. Her sey insana gore,
insan aklina gore diizenlenecektir. Insanla ilgili so-
runlarin ¢6ziimiinde dogatistii varliklar isin i¢ine so-
kulmayacaktir. Rabelaisnin Gargantua adli eseri, po-
zitivist bir egitimi dnerir. Insam1 bir biitiiniin pargast
olarak degil, insan1 merkez olarak aciklamaya ¢alisir,
her tiirli otoriteden kurtulmay: Onerir. Bu eserdeki
Théleme Tekkesinin giris kapisinda “istedigini yap”
yazar. Théléeme Tekkesi, o giiniin giincelini reddet-
menin simgesidir. Bozulmus, yanlis yorumlanmig bir
metafizik, din anlayisi, giincel Hristiyanlik reddedilir.
Bu tekkenin rahibi olan Jean “kendi gonliine gore bir
manastir kurmak” ister. Gargantua da keyif diigkiinii-
diir ve istedigini yapmak, yasamak ister. Hiimanizm,
insana kutsal olandan bagimsiz olarak yeryiiziinde bir
konum belirleme ¢abasidir.

Ronesans’in onciilerinden olan Frangois Rabelaisnin
goriisleri, daha sonra gelecek olan reformist J.Calvin'in
goriis ve onerilerinin de dnciistidiir. Rabelais de, J.Cal-
vin de giiniin hicbir saatini bos gegirmemek, yeniden
yapmak i¢in eskiyi ytkmak gerektigini diistiniirler.
Cok ¢alismak gerektigini soylerler. Ama nigin ¢alis-
mak gerektigi konusunda tutarli bir anlayislar1 yoktur.
Her ikisi de insan i¢in ¢aligmak, insanin refahi icin ¢a-
lismak gibi gorece bir hedef belirlerler.




19. yiizyilda Fransanin diinya edebiyati iizerinde yo-
gun bir etkisi vardir. Tanzimat Dénemi edebiyatgila-
rinda da Fransiz edebiyatina bir yonelis vardir. Cum-
huriyet déneminde de Batrnin teknolojik ilerlemeleri
karsisinda sasiran, sakina dénen Tiirk aydini Fransiz
edebiyatinin kaynaklarini aragtirirken Eski Yunan ve
Latin kiiltiirii ile kars1 karsiya gelir.

Latin ve Yunan edebiyatina ilgi Tanzimat doneminde
artmaya baglar. Eski Yunan ve Latin uygarligina kars
duyulan bu ilgi edebiyat eserlerinden ziyade diisiince-
ye, toplumsal sorunlara yoneliktir. So6zgelimi Ahmet
Mithat Efendi Yunan-1 Kadim Zenani adli bir yazi ya-
zar, kadin ve aile hayat1 hakkinda bilgiler verir. Yine bu
dénemde eski Yunanin tarihiyle, felsefeyle ilgili tercii-
meler vardir. Semsettin Saminin, Nabizade Nazim’in
Yunan mitolojisinden s6z eden Esdtir adli eserleri
vardir. Cumhuriyet doneminde {iniversitelerimizde
Latince ve Yunan edebiyati dersleri okutulmustur.

9 yil Paris’te kalan Yahya Kemal, Paris doniisii bu kiil-
tiirii one ¢ikarmaya calisir. Yahya Kemal, Yakup Kad-
ri Karaosmanoglu Anadoluda yasayan Miisliiman
halkin Akdeniz havzasinda yasayan bir uygarliga ait
olduklarini kanitlamaya ¢alisirlar. Yahya Kemal Fran-
s1z edebiyatina degil Yunan edebiyatina yénelmemiz,
Yunan edebiyatin taklit etmemiz gerektigini diisiiniir.
Yahya Kemal'in ve Yakup Kadrinin basini ¢ektigi bu
akima edebiyatimizda Nev-Yunanilik ad1 verilmistir.
Adin1 andigimiz iki sanatg1 bir de Havza adli bir dergi
¢ikarmay diistiniirler. Bu dergide Akdeniz havzasinin
ayr1 bir kiiltiir kaynagi oldugunu dile getirmek isterler.
Irandan Yunan'a gegmeyi bir ideal olarak benimserler.
Sadece edebiyatta degil diisiince diinyamizda, diisiince
bigimimizde de Eski Yunanin taklit edilmesi gerektigi-
ni diisiiniirler.

Tanzimat ile birlikte tutunacak bir dal, bir “baba”
arayan aydinimiz, Eski Yunani “baba” olarak 6ne
¢ikarmaya ¢alismistir. Ahmet Mithat Efendi Le Cid’i
terciime eder; Omer Seyfettin'in tamamlanmamig
bir ilyada terciimesi vardir. Yahya Kemal Sicilya Kiz-
larrn, Biblos Kadinlar’ni yazar. Ziya Gokalpe gore
Sark musikisi de Garp musikisi de eski Yunan mu-
sikisinden dogmustur. Gokalp musikide bir sentez
arayisindadir. Salih Zeki Aktay, Hasan Ali Yiicel, Nu-
rullah Atag, Azra Erhat da Nev-yunanilik anlayigini
one ¢ikaranlar arasindadir.

Cumhuriyetin ilk yillarinda Batrdan, Eski Yu-
nandan terciimeler yapilir. Yiicel dergisi 1940’1 y1l-
larda hiimanizmi savunan 6nemli bir dergidir. Yine
1940’1 yillarda Liselerde Latince dersi okutulur.
Yakup Kadri Karaosmanoglu o giinlerin gazetele-
rinden Hakikat gazetesinde yazdig1 bir yazida bu
uygulamay1 6ver, bu derslerin okutulmasinin med-
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reselerin kaldirilmasindan, Latin harflerine gecisten
de 6nemli oldugunu soyler.

Eski Yunan ve Latin kiltiirii, hiimanist diistince,
buna bagli mitolojik eserler, 1940’l1 yillardan sonra
kiltir politikalarimizin odak noktasini olusturmus-
tur. 1940’11 yillardan 1966’1 yillara kadar cikarilan
Terciime dergisi bu anlayistan hareketle ¢ikarilmigtir.
Dergide yayimlanan ¢evirilerden bir kism1 Eski Yu-
nan ve Latin edebiyatindandir. Derginin konu ile il-
gili 6zel sayilar1 da vardir. Nurullah Atag, Sabahattin
Eytiboglu bu derginin 6nemli isimleri arasindadir.
Edebiyatimizda Mavi Anadolucular olarak bilinen
topluluk da Yunan ve Latin’i 6ne ¢ikarirlar. Halikar-
nas Balikcisi adiyla taninan Cevat Sakir Kabaagach
bu toplulugun 6nde gelen ismidir. Ancak bu topluluk
Eski Yunan ve Latin’'in de Anadolu kiiltiir ve uygarli-
gina ait oldugunu diisiiniirler.

Cemil Meri¢ edebiyatimizda yunanperestligin Yahya
Kemal ve Yakup Kadri ile bagladigini diistiniir ve soyle
der: “Irandan Yunan'a gegen iki dost bu yolculuktan
altin meyvelerle doénerler. Ama anlarlar ki gurbet teh-
likelerle dolu. Bakileri, Galipleri, Hamitleri yetistiren
bir siiri Yunan-1 kadime baglamak, ummani irmaga
baglamaktir™’. Yakup Kadri Yunan edebiyatin yiicelt-
mek adina, biitiin kitaplar: yaktigini, kaynag: eski Yu-
nanda buldugunu soyler.

Insan sevgisi 6nemli bir sevgidir. Ne var ki ayn1 za-
manda insan insanin kurdudur. Bu nedenle insanin
denetimini yine insana birakmak, salt insani 6ne ¢1-
karmak sonugsuz kalabilir, insani, insanlig1 mutsuz
edebilir. Boyle bir anlayis insan1 ekonomik bir varlik
haline getirilebilir. Geleneksel edebiyatimiz soyut bir
edebiyattir. Allah sevgisine, Peygamber sevgisine 6n-
celik veren bir edebiyattir. Insan sevgisi bu iki sevgi-
den dogar. Insan da Yaraticrsindan dolay sevilir; insa-
na yaratilanlarin en sereflisi oldugu i¢in hizmet edilir.
Belki de bu nedenlerle sadece insan sevgisini 6ne ¢1-
karan Hiimanist bir akim Tiirk edebiyatinda kendine
bir yer bulamaz.

Kor bir taklit duygusuyla edebiyatimizda bir girisim
olarak kalan Nev-yunanilik ve Hiimanizm anlay1-
s1 uzun Omiirldi, kalic1 bir anlayis olamamus, ardillar1
olmamistir. Yahya Kemal Beyath ve Yakup Kadri Ka-
raosmanoglunun onciiliik ettigi eski Yunani taklit
eden bir edebiyat, Nev-yunanilik, hiimanist anlayis
edebiyatimizda bir heves olarak kalmis, bir akima do-
niisememistir. Bunun yerine diisiince diinyamizda,
felsefede, insani iliskilerde, kurumsal yapilanmalarda
etkili olmus, sekiiler bir anlayisin yerlesmesine katkida
bulunmugtur. <«

* Cemil Merig, Bu Ulke, Otiiken Yay. Istanbul, 1979, 5.61.
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~ FRANSIZ TEGMENIN KADIN
FILMCINDE FiLM, OYUN ICINDE OYUN
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Hasanali Yildirim

s yi filmlerin agilis sahneleri iyi romanlarin

acilis ctimleleri gibidir. Bize aslinda eserin
ruhunu, o ruhun tebelliir ettirmeye niyetlen-
digi ashini ve 6ziinii verir.

1981 yapimi, Karel Reisz tarafindan yonetilen ve
Meryl Streep ile Jeremy Ironsn bagrollerini paylasti-
&1 Fransiz Tegmenin Kadini/The French Lieutenant’s
Woman adli filmin agihis sahnesi tam da béyle: Bir
Ingiliz sahil kasabasinin sisli bir giiniinde siyah atkiya
biiriinmiis bir kadin el aynasindan kendisini siizmek-
te... Biz kadinin yiiziinii gérmiiyoruz, yalnizca sirtinin
bir kismini gorebilmekteyiz; sirtinin, yani onu bagka-
larindan ayiramayacagimiz yerinin. Bu agidan kendi-
sini tantyamayacagimiz hilde gormedigimizi sdyleye-
meyecegimiz bir kertede tanisikligimiz.

Hakkindaki izlenimimiz bizi yaniltmaya uygun. Ne ki
yliziiniin bir kismini da soyle-boyle goriir gibilesiyo-
ruz. Bagt1 agik bir hemcinsi ona dikkatle bakmakta. Bir
zoom out’la mekéni da tarryoruz. Bizim goz ucuyla ve
ok kisaca taniklik ettigimiz gergeklik, az sonra yerini
ok farkls bir gerceklige birakacak. Bagka bir ifadeyle,
filmin acilis sahnesi, zaten bir film setine ait ve film
i¢inde film baglamak tizere... Stki durun, varan iki ge-
liyor: Bilin bakalim filmin adi ne? Evet, bizim izledi-
gimiz film.

Dislanan Kadinin Arinmasi

Kadin kendinden emin adimlarla tirmandigi dal-
gakiranin ucuna degin ilerler ve sislere gomiilii ufka
bakislarini diker. Uzaktan gelen gan sesleri... Denizde
hir¢in dalgalar... Firtina habercisi belki, belki de yal-
nizca umut kirmak i¢in dalgakirani kirbaglamakta
dalgalar...

[lk bakistal8. yy Ingilteresinin Londra yakinlarindaki
bir sahil kasabasinda gegen filmin hikéyesi yalinkat bir
izlenim verir: Orta yaslarindaki Sarah Woodruft adli
miirebbiye, gorev icabi kasabaya geldiginde tanistig
bir Fransiz tegmene asik olur. Giin gelir, tegmen kendi
tilkesine doner; karisinin yanina.

Tegmenin evli oldugunu bilmeyen Sarah’ istirap dolu
glinler bekler ciinkii kasabali artik onu bir ¢esit top-
lumsal aforoza tabi tutmustur. Herkesin disladig: ka-
din, yagmur-¢amur dinlemeden giinlerini sahile gelip
denize bakarak gecirir; gelmeyecegini kesinlikle bil-
digi tegmenini bekleyerek. Kasabalinin “Fransiz Teg-
menin Kadmni” veya daha isabetli bir adlandirmayla
“Bayan Trajedi” dedigi kadinin hayati tamamiyla bu

ritiielden ibarettir. Ta ki gelecekte baronet tinvanini
alacak Darwinci bilimadami Charles Smithson bilim-
sel arastirma amaciyla kasabaya gelinceye degin. Ka-
sabanin zengin tiiccarinin, belki giizel ama Viktorya
Doneminin tipik bir 6rneginden bagka bir hususiyet
arzetmeyen siradan kiziyla niganlanan Smithson, Ba-
yan Trajedinin nisanlisindan dinledigi ¢arpict hikaye-
sinden etkilenmistir; fazlasiyla hem de.

Merakin Dogurdugu Ask

Elbette boylesi bir merak tatmine ulasmadan rahat bi-
rakmaz Kkisiyi. Giin gelir, bu birbirine taban tabana zt
iki farkli cinsten karakter gizlice bulusur. Sarah gergek
hikayesini anlatir Charlesa. Ve ondan yardim ister;
dustigii bu icinden ¢ikilmaz trajik zindandan kurtul-
mak igin hissi bir destek. Charles ise adin1 koyamadig:
ama igten ice ayirdina vardig bu ilginin arkasinda ya-
tan asil sebebe tamamiyla inanmamustir elbette. Inan-
mus gibi yapmak isine gelir tabii ki.

Artik trajik yol erkegindir: Hislerinin emrettigi yoldan
gidip tiirtiniin en nasipsiz niimunesi bu karakteri, Ba-
yan Trajedi’yi diistiigii bu dipsiz kuyudan g¢ikarmasi
mu gerekiyor yoksa mantiginin ikaz ettigi gibi batak-
ligin s18 goriinen kosesinden bile kagarcasina uzaklas-
mas1 mi1?

Fakat tehlikenin en cazibi disili degil midir? Kadini
hem yasadig1 bu tahammiilfersa hayattan, toplumun
baskisindan, yoksunluklardan ve dislanmugliktan, hem
de (asil) kendisinden uzaklastirmak icin yakindaki
bagska bir kasabaya gondererek yeni bir hayata basla-
masint saglayan Charles, kadini bir daha gormeyece-
gine kendisini inandirir.

Ne ki ¢ok gegmeden bir yolculugu bahane ederek Sa-
rah ziyaret etme arzusunu bastiramaz ve o 4na degin
basardig1 kendini bastirma diirtiisiinii engelleyemez.
Trajediyle burun burunadir artik.

Insan Trajedisini Dogarken mi Yiiklenir?

Yalnizca trajediyle mi? Gergekle de. O giine degin
Once niganlisindan, ardindan Sarah’in bizzat kendisin-
den dinledigi Fransiz tegmen hikayesi biitiiniiyle ger-
¢ege aykiridir. Ciinkil en basitinden kadin bekaretini
korumaktadir. Yani kasabanin biitiin o dedikodular
asilsizdir. Peki ya Trajedi Hanimn o firtinali havalar-
da bile deniz kenarinda gelmeyecek gemiden inecek
Fransiz tegmeni beklemelerine ne demeli? Iste Sa-
ral’in muammasy; yani kadinin.
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Tagrali miirebbiye ile Fransiz tegmenin arasinda ne-
lerin gectigi iyice belirsizlesir film ilerledikge. Aslinda
tam olarak ne kaynaklik etmektedir bu trajediye? Yok-
sa asil trajedi bizatihi kadin olmak m1?

Ne ilk sagirtmacasidir bu filmin ve elbette ne de son.
Mantigin alasag: edildigi, kilisenin hitkiimranliginin
altin ¢aglarini ifade eden Viktorya Dénemine bir eles-
tiri de tagtyan eser, ayn1 zamanda insanlik tarihinin
en 6nemli ikinci olayinin, Sanayi Devriminin hazirlik
evresinin atmosferini, dolayistyla premodern insanin
prototipini de ¢izmekte. Biitiin bu durumlar, asil 6np-
landaki karakter ve olaylarin zeminini tegkil edecek
tarzda tasarlanilmig Gstelik. O yiizden de asla goze
batmiyor; muhatabinin goziinii yormuyor.

Biiyiik bir Romanin Altinda Ezilmeyen bir Film
Film kadar, ona esas teskil eden roman da muhatabina
hi¢ kolay bir okuma vadetmiyor. Dogrusunu sdylemek
gerekirse olagan bir ask macerasini takip etmekle ye-
tinenlerin isi kolay. Ne ki karakterlerin i¢ yliziine bak-
mak, davraniglarinin asil sebeplerine sarkmak, olay-
larin gelisimindeki karsilikli etkilesimin sirrina vakif
olmak isteyen swradigt okurun isi hayli zor. Fransiz
tegmenin Kadinrni okurken. Kitap yalnizca sonuna
dogru degil, neredeyse birka¢ sayfada bir muhatabin
sasirtryor; isin aslini sorgulatmaya siiriiklityor. Haki-
katin tezahiirlerinin birbirileriyle nasil da geligebilece-
¢inin resmi gegidini diizenliyor adeta.

Romanin okurunu bagka bagka stirprizler de bekle-
mekte. Avrupa Edebiyatinda ancak postmodern do-
nemde gorebildigimiz, bizde ise Ahmet Mithat Efen-
di’'nin, sanki bir yabancilagtirma efekti kullaniyormus
gibi stk sik bagvurdugu anlatimi kesip okura yazar
olarak bizzat seslenme anlayis1 bu eserde de karsimiza
¢ikmakta. Yazar okuruyla dertlesiyor roman boyun-
ca; Ozellikle de kritik agamalarda. Hatta karakterlerini
okuruna sikayet eder; ¢oztimlemekte zorlandig1 konu-
lar1 gozoniine serer.

Ayrica su hususun altin1 6zellikle ¢imek gerek: Oku-
ruyla yarenlik ederken Fowles esrarengizliginden zer-
re taviz vermez. Hem tanri-anlaticidir kitapta, hem de
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tanrisini hesaba ¢eken fani. O yiizden kitab: belli bir
roman teknigine hapsetmek zor. Kimileyin klasik ede-
biyat anlayis1 dogrultusunda ilerler sayfalar, kimileyin
modern anlat1 tekniklerine gore ¢atallanir, kimileyin
de postmodern edebiyatta gordiigtimiiz yazi-yazar-e-
ser harmanlamasina taniklik ederiz eser boyunca. Us-
telik en beklenmedik 4nda icice gecer bu farkli edebi-
yat anlayislar1.

Aaaa Coksonlu bir Roman, Sonsuz bir Dongii
Kitabin belirgin bir kiymet hitkmii igerisinde deger-
lendirilemeyecek bir kertede bit(iril)mesi, belli bir
oranda filme de taginir. Sanki trajedi bulagic1 bir has-
taltkmig gibi evrile evrile her iki karakteri de boyun-
duruguna alir; anlama ve ¢6zme 1stirabiyla elele verir
ve bu anlama kaygist muhataba da agilanmak istenir
film siiresince.

Devran doner ve iki asik, yillar sonra biraaraya gelir
nihayet. Ama nasil bir bulusmadir bu? Nelere gebedir
bu bulugma? Siirekli midir yoksa muvakkat mi? Onca
badireden sonra aralarindaki iligki stirerse bir mut-

v JOHN'
FOWLES
THE FRENCH
LIEUTENANT'S
WOMAN




Muhatabini boylesine derinden
sarsan kag eser sayabilirsiniz ki!

Yoksa siz neyi soyliiyorsa tersini
(de) ima edebilecek yaraticiliktan
eser kaldigini m1 saniyorsunuz?

luluktan sozedebilinecek mi? Siradan okurun alisik
olmadig: biitiin bu sorular, filmin son niyetine tercih
ettigi ¢coztimleme icin de ayn1 oranda gegerli elbette.

Genglerin goziiyle bakarsak Fransiz Tegmenin Kadini
eski bir film. Ben gengken filmle ayni adla yayimlanan
roman “¢ok moda’ydi. Her modaya kars1 durmayi var-
lik hakk: sayan biri, bagini ¢evirdiginde karsilastig1 bir
metni elbette goksatar sanmakta mazur. Gelgelelim ki-
taba haksizlik ettigimi anlamak i¢in aradan bir 25-30
sene ge¢mesi gerekti.

Fowles'un romanini senaryolastiran isim de mithim:
Harold Pinter. Carl Davisin besteleri hem dénemin
ruhuna uygun, hem de karakterlerin trajikligini yan-
sitirken yakaladig: ortiilii lirizmle orili.

Yeni Zamanlarda Yeni Verimler

Unutulmamasi gereken bir bagka konu da su: Hem
romanin, hem de filmin {izerine yazilip s6ylenenle-
rin ard1 arkasi gelmiyor. Aradan gegen zaman her iki
eserin unutulmasina yol agmiyor; tersine, yeni bakis
acilaryla stirekli yeni sorulara ve yeni cevaplara mu-
hatap kiliniyor.

Tipkt roman gibi filmde de ana karakteri tayin etmek
olanaksiz. Kah miirebbiye bilimadamindan rol ¢alar;
kah erkek, kadina hilkmedeyim derken mahktimlasir.

Bir edebiyat severseniz romani okudugunuzda ka-
rakterlerin acik¢a tayin edilmis gergevelerine hayran
kalabilirsiniz. Fakat edebiyat sevginizi yalinkat bir ilgi
diizeyinin daha 6tesine tagiyabilmigseniz farkedersiniz
ki Sarah size kesin bir bi¢cimde ozellikle takdim edil-
memistir. Nerede sahicidir, nerede rol yapmaktadir,
nerede meseleyi abartmaktadir? Bunlari ne zaman
dogru tespit ettiginizi zannederseniz o 4nda tespitle-
rinizin avucunuzdan kayip gittigine sahit olabilirsiniz.
Bir civa gibi. Veya bir kadin.

Dolayistyla romanda yeralan ii¢ farkli sondan sanki
ikincisini tercih etmis gibi gériinen filmin sonunu da
rahatlikla ilk 4nda gériindiiginden bagka tiirlii yo-
rumlamak miimkiin.

Viktorya Dénemi’nde Ozgiirliik Arayis1
Mubhatabini boylesine derinden sarsan kag eser sa-
yabilirsiniz ki! Yoksa siz neyi soyliiyorsa tersini (de)
ima edebilecek yaraticiliktan eser kaldigini m1 sani-
yorsunuz?

Romandaki varolus¢uluk bahisleri, roman kahraman-
larinin romancinin emirlerinin digina ¢ikma gayret-
leri, din ile bilim arasinda ¢atisma, varolusc¢uluk, ka-
din-erkek arasindaki ¢atisma yiiklii cazibenin sirr1 gibi
bir¢ok konuyu kendisine mesele kilan kitap, neredeyse
higbir yerinde olaganiistiiliiginii yitirmiyor.

Filmde anlatilan kadin, elbette biricik. Agik¢a be-
lirtelim: Cizilen kadin tipi en fazla mensup oldugu
karakteri baglar; tiiriinti degil. Ustelik bize, biricikler
tizerinden hareket ederek genelleme yapmamamiz
da 1srarla tembihlenir. Buna ragmen “trajedi” tipinin
biitiiniiyle kadin tiirtini temsil ettigini ileri stirmek
¢ok mu iddiali bir durum? Ustelik yazarin Sarah Wo-
odruff karakterini yaratirken hem Thomas Hardy,
hem de Claire de Duras'n kadin karakterlerinden
yararlandigini hesaba katarsak...

Her popiiler eser hos ama bos olmak zorunda degil-
mis. Ister ilkin filmi izleyin, sonra romani okuyun;
isterseniz tersini yapmn. Cok énemli bir seyin degis-
meyecegini goriirsiiniiz. Clinkii tipki romanin yaza-
r1 John Fowles gibi ayni adli filmin yonetmeni Karel
Reizs da tirliniinii kotarirken, kendisine model olarak
romani se¢mis; modeli diledigince yorumlama hak-
kini ise sonuna kadar kullanmis. O yiizden de roman
ile film arasindaki iligki, birinin alanina 6biiriiniin te-
caviizlinii miimkiin kilacak zaaflardan arindirilarak
kotarilmus.

Romanin karsit cinsten iki karakteri arasinda yasa-
nan gerilim edebiyatin imkénlar1 dairesinde nasil bir
kusaticilikla dile getirilmisse aynisi sinemanin im-
kanlar1 dairesinde filmde de ifade edilebilmis. Ciinkii
her iki “metin” de insanin en ciddi meselesine odak-
lantyor: kadina! <
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ELMAR
HOLTENSTEIN i

“FELSEFE ATLASI” UZERINE

Prof. Dr. Elmar Holenstein, 1964-1972 yillar: arasinda, Louvain/Leuven, Heidelberg ve Ziirich tiniversitelerinde fel-
sefe, psikoloji ve dilbilimi alanlarinda egitim aldi. 1970 yilinda Edmund Husserl'in fenomenolojisi iizerine yaptig
¢alisma ile doktor, 1976 yilimda da “Roman Jakobson'un Fenomenolojik Yapisalciligr” bashkl ¢alismasi ile dogent
oldu. 1977 ile 1990 yillari arasinda Almanyadaki Bochum-Ruhr Universitesi'nde, 2002 yilina kadar da Ziirich'teki
ETH e felsefe profesorii olarak gorev yapti. 2002 yilindan bu yana Japonya, Yokohamada hayatin siirdiirmekte olan
Holenstein ile “Felsefe Atlasi” iizerine kisa bir soylesi gerceklestirdik.
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Ahmet Faruk Caglar

SOYLES| s

Bir diisiiniiriin mengeinin ve
yetistigi cografyanin diisiincesi
icin son derece 6nemli oldugunu
soylityorsunuz. Kiiresellesmenin
giderek yayginlastigi ve hayat
bigimlerinin her anlamda ben-
zestigi cagimizda da cografyanin
diisiiniirler ve diisiinceleri iize-
rinde héila 6nemli etkileri oldu-
gu soylenebilir mi?

}Gﬁm’imﬁzde diislincenin gelisimi
agisindan cografi olarak tanim-
lanan bolgelerin etkisi giderek
azalirken, kisinin iginde yetistigi
cevre daha etkili oluyor. Kiiresel-
lesen diinyada sonu pek gériinme-
yen sosyal bir farklilik ise zengin
ile fakir, ayricalikli ile ayricalikli
olmayanlar arasindaki farkliliktir.
Buna karsin tarihi yaklasik bes
bin yil eskiye dayanan ve bugiin
en giiglii sekilde gozlenen fark ise,
sehirli (bir diger ifadeyle: kentli)
ve koylii cevreler arasindaki fark-
tir. Ornegin Avustralyada bugiin
hélihazirda niifusun yiizde 901
kentsel kalabaliklarin iginde yasa-
maktadir.

Felsefe Atlasrnda her bir filozofu
milli kimligiyle tanimlamaktan
kagindim, érnegin Locke’u bir In-
giliz filozofu olarak ya da Leibniz’i
bir Alman filozofu olarak tanim-
lamaktan. Bunun yerine onlarn
yetistikleri ve faal olduklar1 bolge-
lere gore tasnif ettim. Peki neden?
Sehirli ¢evreler ayni iilkenin kirsal
bolgelerine nazaran daha kiiltiirle-
raras1 ve uluslararasidir.

1960’11 yillarda birgok entelektiiel,
kismen ve hatta ¢ok hizli bir ge-
kilde, radikal gruplar bir kenara
birakilirsa, tiim insanlarin ateist
olacagina ve boylece toplumlarin
¢ogunlugunun Tanrrya inananlar
ve sekiiler toplumlar olmak iizere
ikiye ayrilmalarinin sona erecegi-
ne inaniyorlardi. Bu bir illiizyon
ve hiisniikuruntu idi. Her zaman

miizige yetenegi olan, hassas ve
miizikle yetismis insanlar oldugu
gibi, bu ayricaliga sahip olmayan-
lar da olacaktir. Insanin gengligin-
de karsilastig1 bu tiir farkliliklarin
diisiinceyi de etkilemesi kaginil-
maz bir durumdur.

Insanlar ne zamandan beri kiiltiir
ve felsefeyi iilkelere, iilke sinir-
larina gore anlamaya calisiyor?
Bunun “Hitmanizm” ile basladig:
soylenebilir mi? Yoksa bu yonde
bir refleksin kokleri ¢ok daha es-
kiye mi dayaniyor?

’ Bu konudaki tezimi genel olarak

soyle formiile edebilirim: “Ki-
talarin, iklim bolgelerinin, etni-
sitelerin (diger adiyla 1rklarin),
devletlerin, ekonomi bolgelerinin,
dillerin, dinlerin ve deger toplu-
luklarinin (zihinsel veya duygusal,
etik veya estetik tiirden) siirlari
birbiriyle uyusmaz. 19. yiizyil-
da milletlerin genetik ve kiiltiirel
olarak homojen oldugu ya da &yle
olmak zorunda oldugu inanci ¢ok
yaygindi. Normalde devletler ne
genetik ne de kiiltiirel agidan ho-
mojendir. Insanlar genetik homo-
jenligin kiiltiirlere gére daha az ol-
dugunun pek bilincinde degildir.
Kendini kiiltiirel olarak Tiirk his-
seden kimselerin ne kadar1 acaba
gercekten bin yildan daha evvel,
bugiinkii Mogolistanin bat1 kesi-
minden gelen ve hatta bugiinkii
bilgilere gore daha o zaman gene-
tik olarak heterojen olan Tiirklerin
soyundan geliyor?

Modern devletlerin ortaya ¢ikigin-
dan evvel cografi haritalarda birbi-
rine komsu ve tam olarak sinirlan-
dirilmis devletler ¢ogunlukla iilke
adryla degil halklarinin adiyla yazi-
lird1 -Germanya degil, Cermenler
veya Iskitya degil, Iskitler gibi-.

Bu baglamda, “insan”1 merkeze
alan “Hiimanizm”in nasil olup

da “Nasyonalizm”i ve “Nasyo-
nal Devletleri” dogurdugunu
da sormak istiyorum. Yani ilk
bakigta “insan”t merkeze alan
Hiimanizm ile insani1 irkina gore
kategorilere ayiran Nasyonalizm
arasinda bir ¢eliski var gibi go-
riiniiyor. Bu “celiski” nasil acik-
lanabilir?

’ “Hiimanizm” ¢ok anlamli bir kav-

ramdir. En genel anlamiyla sizin
soylediginiz gibi insan1 merkeze
alan bir zihniyet olarak anlagilir.
Dar anlamiyla ise Avrupada 14.
yiizylldan 16. yiizyilla devam eden
bir antik Helen-Roma ideal insan
modeli ve buna bagh diinya go-
risiini iceren kiiltiirel bir hareket
i¢in kullanihir. Ben Avrupadaki
“Himanizm” ve “Nasyonalizm”
arasinda bir iligki gérmiiyorum.

Klasik hiimanistler, 6rnegin Eras-
mus von Rotterdam, kendilerini
kozmopolit (diinya vatandasi) ola-
rak goriiyorlardi. Cinde bu iligkiler
daha az agiktir. Hem konfii¢ytiiscii-
ler hem de mobhistler olarak adlan-
dirilan ve Kongzi‘nin (Konfiigyiis)
ilk 6nemli karsitlar1 olan Mozinin
takipgileri hiimanistler olarak ni-
telendirilebilir. Mozi evrenselci
bir ahlaki ve tiim insanlara esit
davranilmasini temsil ediyordu.
Kongzi insanlarin aile ¢evreleri ve
daha genis anlamda kendi halkla-
rinin dogast itibariyle birbirlerine
siki bir sekilde bagli olduklari-
n1 ve ayni zamanda yabancilara
nazaran birbirlerine karsi ahlaki
olarak daha sorumlu olduklarina
inaniyordu. Kongzinin ashinda
Moziden ve bircok Avrupali hii-
manistten daha realist, diger bir
ifadeyle daha giiglii bir natiiralist
insan ideali vardi. Insan1 tanimla-
ma sekline bagli olarak farkli “hii-
manizmler” vardir. Fakat biz elbet-
te abartil sekilde biyolojik, hatta
1rke1 bir insan idealini temsil eden
19. ve 20. yilizyl milliyetgilerini
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“hiimanistler” olarak nitelemeye
aliskin ve meyilli degiliz.

Cicero’ya atfen, felsefenin tarih
kadar kadim oldugunu soylii-
yorsunuz. Ve Farabimin “Felse-
fe dinden eskidir” soziine atifta
bulunuyorsunuz. Buna ragmen,
Yunan felsefesini Oncesinden
ayrran, onu “6zgiin” kilan, Yunan
felsefesinin tarihte daha once
goriilmemis nitelikte, “farklr”
bir diisiince bi¢cimi oldugundan
bahsedilemez mi? Yunan felse-
fesi -insan anlayisinin/diisiince-
sinin mitolojiden arindirilmasi
anlaminda- diisiince tarihinde
bir kirilmayi/doniisiimii temsil
etmiyor mu? Ve bu anlamda “Yu-
nan mucizesi” hakli bir tanimla-
ma degil mi?

’Yunanhlarm felsefi verimliligine
olan hayranliginiz bana Jacob Bur-
ckhardt ve Max Weber’i hatirlatti.
Burckhardt Yunan Kiiltiir Felsefesi
(Griechische Kulturphilosophie)
adli eserinde soyle yazar: “Yuna-
nin gergek ve ulagilamaz biiyiik-
ligti onun efsanesidir; Onunki
gibi bir felsefe yeni felsefeleri
ortaya cikarirdi, efsaneyi degil”
Bu hayret verici bir ifadedir. Bi-
risinin $oyle demesi gibi: “Alman
dili konusulan {ilkelerin gercek ve
ulagilamaz biyikligii onun miizi-
gidir; Kant ve Hegel'in felsefesiy-
le karsilastirabilecek seyler baska
yerlerde bulunabilir belki, fakat
Bach’in, Mozart'n ve Beethoven'in
miizikal kompozisyonlarini karsi-
lagtirabilecegimiz bir sey bulmak
miimkiin degildir.

Bu tiir genel iddialarla elbette bir
sonuca ulasilamaz. Helenlerin ve
Asyalilarin diisiince diinyalari {ize-
rinde itinayla galisilmali ve hangi
diisiincenin tek bagina veya ozel
olarak sadece birinde olduguna ve
digerlerinde olmadigina karar ve-
rilmelidir. Budanin Helen ¢agda-
s1 Heraklitos'tan dikkat ¢ekici bir
fark: da, diisiincesinin mitolojiden
biitiiniiyle ve tam olarak, dilinin de
genis Olctide metaforlardan uzak
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olmasidir. Heraklitos bir Helen
olmasaydi, 19. ve 20. ytzyillardaki
Avrupa filozoflar1 onu bir filozof
olarak gormeyecek, aksine nasil ki
Buda ve Konfiicyiisii birer filozof
olarak kabul etmeyip sadece bir
bilge olarak goriiyorlarsa, onu da
bir bilge olarak goreceklerdi. Zira
Heraklitos da diisiincelerini gerek-
gelendirmez ve nadiren somut kav-
ramlar kullanir.

Diinya ve insan aklinin ontolojik
durumu (onlarin gergeklik ya da
»idealizmi, salt zihinsel yansimala-
r1ve dilsel yapis1), ahlaki degerlerin
evrenselligi veya goreliligi, veyahut
tamamen higligi (uzlasimciliga
karg1 6zciililk veya hatta nihilizm)
gibi temel ve klasik felsefi sorular-
la sadece Helen ve Helen egitimi
gormils filozoflar degil, ayni za-
manda Giiney ve Dogu Asyadaki
distintirler de mesgul olmuglar-
dir. Bununla birlikte Avrupadaki
filozoflar1 Asyali c¢agdaslarindan
aywran Ozellikleri ise onlarin felsefi
sorular1 genellikle daha sistematik
olarak ele almalariydi. Bu anlam-
da Batili filozoflarin daha esash
olmalarinin nedeni “daha derin”
dustindiikleri ve tek baglarina en
“son” felsefi soruna kadar ipin ucu-
nu birakmamalar1 degildi, aksine
yaptiklari isi “daha ¢ok alt bolim-
lere ayirarak” yapmalariyd. Iste bu
husus, sonraki siiregte diinyanin
her yerinde profesyonel felsefenin
her zaman “Bat1” felsefe gelenegine
dayandiginin bir nedeni olarak de-
gerlendirilebilir.

Heraklitos bir Helen olma-
sayd, 19. ve 20. yiizyil-
lardaki Avrupa filozoflar:
onu bir filozof olarak
gormeyecek, aksine nasil ki
Buda ve Konfiicyiisii birer
filozof olarak kabul etmeyip

sadece bir bilge olarak
goriiyorlarsa, onu da bir bil-
ge olarak goreceklerdi. Zira
Heraklitos da diistincelerini
gerekgelendirmez ve nadiren
somut kavramlar kullanr.

Ote yandan biling analizinde bir
zenginlik olarak 4. yiizyilda Ku-
zeybati-Pakistanda bugiin Pegvar
olarak isimlendirilen Purushapu-
rada dogmus olan Vasubandhu
gibi Budist filozoflara da y6nelin-
digi gorilir. Yine ozellikle sezgi-
sel ahlaki bilincin agiklanmasin-
da, bugiine kadar, son olaganiistii
neo-konfiigyen filozof olan, 1472
yilinda giiney Cin Eyaleti Zhe-
jlangdeki Yuyaoda dogan Wang
Yangminge basvurulur.

Giiney Asyadaki felsefe tarihi-
nin yaziya dokiilmeden de felse-
fe yapmanin miimkiin oldugunu
gosterdigini soyliiyorsunuz. Ya-
zil1 olmayan bu felsefe (ve sozlii
diger felsefe gelenekleri) —tirnak
icinde soyliiyorum- “primitif”
kalmaya mahkum degil mi?

} Afrikanin ve Kolomb 6ncesi Ame-

rikanin yazili olmayan kiiltiirle-
rinde de felsefi diisiince olduguna
dair, Alman Kiiltiirleraras: Felsefe
Dernegindeki  arkadaslarimizin
hazirladiklari, fakat benim diisiin-
ceme gore pek az itinali caligma-
lar1 tizerine ben su noktaya dikkat
gektim; yazisiz felsefi diisiincenin
ne kadar eskiye gotiiriilebilecegi
bilinmek isteniyorsa, Giiney As-
yanin (Hindistan'in) da bu agidan
incelenmesi gerekmektedir. Gii-
ney Asyada eksen ¢aginda (M.O.
800den M.O. 200%) ve akabinde
takvim hesabinin  degismesine
kadarki yiizyillarda hepsi okur
yazar olmayan bityiik filozoflarin
sozlii Afrika ve Amerika kiiltiir-
lerinde simdiye kadar kargilasil-
mayan diisiince faaliyetleri vardir.
Fakat daha sonra Giiney Asyada-
ki filozoflar da yaziy1 kullanmaya
basladilar. Yazidaki soyutlama ve
sistematik zorlugun hangi 6lgiide
elzem oldugu ise evvela kisinin bu
ikincil soruna ilgi duymasiyla ¢6-
ziilebilecek bir meseledir.

Dogrusal bir kiiltiirbilimin (Geis-
teswissenschaft) tasarimina dair
one siiriilen en ¢arpici goriisiin
Hegele ait oldugunu belirtiyorsu-



nuz. Bu dogrusal yol (yine Hegel'e
gore) Perslerden baslayip kuzey
Avrupa’ya ¢ikiyor. Bizi bu yolun
“dogrusal” olmadigina ikna edici
neler soyleyebilirsiniz?

} Felsefi gelisimin dogrusal yolu He-
gelden sonra baglar, tabii bu siste-
matik olarak ve Cinlilerde oldugu
gibi sadece kendi genetik iliskileri
icerisinde ele alinmaz ise. Eksen
¢agindan itibaren Afro-Avrasya
yarimkiiresinin batisinda (Giiney-
bat1 Asya, Kuzey Afrika ve Avru-
pada) gercekten felsefe tarihinde
bir genetik stireklilik vardi. Fakat
bu ¢izgisel degildi. Igerik ve cografi
olarak ¢ok sayida boliime ayrilan
ve sonra tekrar yakinlagan yollar
seklinde gerceklesmisti. Bu ayni za-
manda sorunsuz bir sekilde stirekli
olmadj, aksine bogluklar ve Helenli
yazarlara geri donuglerle, Avru-
pada ise kismen “Arap felsefesi’ne
ugrayarak gerceklesti. Bu nedenle
stireg dairesel ve spiral seklinde ge-
listi. Sonraki gelisimi de her zaman
tim genisligiyle sadece ileri dogru
gerceklesmedi. Felsefede bir agidan
ilerleme varsa, ona neredeyse her
yerde bagka acilardan kayiplar eslik
etmektedir.

Diigiince binasinin alt katmanla-
rinin digiince tarihindeki yeri ve
Onemi ne olursa olsun, bunlar “alt
katman” olarak kalmaya mahkum
degil mi? Bugiin diinyaya, diinya
insanina “Batr” disindan orjinal
bir 6neride bulunulmas: ihtimali
var mi, kaldr m1?

Insan  diisiincesinin  dayanak
noktalarini yeterli 6l¢tide biliyor
muyuz? Helen digtnirlerinden
elli-ytiz bin y1l 6ncesinde, en eski
insan dillerinde aradiklarimiz on-
lar degil mi? Ve bu dayanak nok-
talarinin kavramsal ve argiiman-
lagtirilarak  diigtintilen ifadeleri
yalnizca veya sadece Helen “anti-
kitesinde”? mi var?

Avrupada 19. yizyildan itiba-
ren mantigmn bazi klasik olma-
yan formlar serbestce gelistikten

sadece kisa bir siire sonra, ayni
gelismelerin  yiizyillarca  6nce
Gliney Asyada oldugu anlasildi
Panini’nin bugiinkii Kuzey Pakis-
tandaki Gandharada, M.O. 400’ler
de gelistirdigi dilbilgisi ve sesbili-
mi, Avrupali hindologlarin ondan
haberdar olmas: sonrasinda 19.
ylzyil gen¢ gramercileri ve hatta
20. yuzyiin “yapisalcr” dilbilim-
cilerine, yani “modern linguistik”
olarak adlandirilan yeni insan bi-
limlerinin bir model bilimi olan
20. yuzyilin “yapisalcr” dilbilimci-
lerine ilham kaynag: oldu.

David Hume ve Adam Smith’in
ahlakin temellerine dair anlayis-
larmm Cin filozofu Mengzinin
Cizvit misyonerlerinden kisa
stire 6nce 1711 yilinda yayimla-
nan metinlerinden dogal hislerle
tamamen bagimsiz oldugu ha-
len yeterince aydinlatilmis degil.
Hume 1734-37 yillar1 arasinda La
Flechede Cizvit okuluna komsu
olarak kalmisti ve Descartes da
bu okulda okuyordu. Oteden beri
Asyal filozoflar1 okumak faydali
olmustur. Fakat bu filozoflardan
yalnizca kendi ve sozde “saf bati
gelenegi” vesilesiyle bildiklerimizi
dikkate almaktan sakinmaliy1z.

Peki, Hegel onciiliigiinde “Batr”
neden tarihi kendisine ¢ikan bir
yol olarak okuma ihtiyaci duydu?
Daha 6nemlisi “Dogu” da ayn1 seyi
yapmadi mi? Kindi ve Farabinin
de s6z gelimi bilim ve felsefenin
Keldanilerden Misira, oradan Yu-
nana, Yunandan Siiryanilere ve
son olarak Miisliimanlara gectigine
dair goriislerini hatirliyorum. Her
iki yaklasim arasinda ne fark var?

Oyle gériiniiyor ki Hegel, Kindi ve
Farabi, bildikleri her seyi yaratici
bir sekilde asimile etmek isteyen
ve kendilerini seleflerinin bilgisini
tamamlayan kimseler olarak go-
ren digtintirler. Avrupa tarafindan
Hegel ile Giineybat1 Asya tarafin-
dan Kindi ve Farabi arasindaki
ince farklari bu filozoflar1 daha iyi
taniyan ehillere birakmak duru-
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mundayim. Bagka bazi filozoflar
ise sadece kendi rotalarindaki ge-
lismeleri gérmiiyorlar. Bu nokta-
da 6nemli olan; takip edilemeyen
gelismeleri hizlica degersiz gelis-
meler veya sadece olumsuz gelis-
meler olarak degerlendirmekten
kaginmaktir.

Ayni “atalar’dan geliyor olmami-
za ragmen “Dogu-Batr” kirilmasi
her gecen giin derinlesiyor gibi
gorliniyor. Tarihi ve distinceyi
“Dogu-Batr” karsithg iizerinden
okumay1 bir tirli asamiyoruz.
Bu ayrismayi/karsithgr kigkirtan
baslica unsurlar neler sizce? Ve
bunun asilmasi yakin gelecekte
miimkiin mii?

Goriinen o ki insanlar dogast itiba-
riyle kutupsal karsithiklar cerceve-
sinde diigtinmeye ve duyduklarini
kutuplagtirarak ~ siniflandirmaya
meylediyorlar. Boylelikle bat1 ve
dogu, erkek ve kadin, rasyonel ve
duygusal kiiltiirler ve buna benzer
farkliliklar ortaya cikiyor. Acaba
“Asya degerleri” olarak nitelenen
degerler -aile baglari, egitime olan
saygl, caligkanlik, disiplin, uzlast
ve dayanisma- yalnizca Asyada,
Asyalilar da m1 bulunuyor? Avru-
palt ve Amerikalilarda bulunmu-
yor mu?

FELSEFE
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Tirkler, Araplar, franlilar, Hindis-
tanlilar, Malezyalilar ve Mogollar
gibi Istanbul Bogazr'ndan Pasifige
tim Asya, Cinliler, Koreliler ve
Japonlar gibi ayni sekilde Konfiig-
yls tarafindan mu egitildiler? Ve
“yakin gelecekte” Avrupalilar ve
Amerikalilar da birlikte ve ayrica-
likli m1 olacaklar?

Insan “dogu ve batr’, “dogu ve bati
kiltiirleri” gibi korkung sekilde ba-
sitlestirilmis kargitliklarin iizerin-
den, dogrudan sadece iki kiiltiirii
degil de, aksine kiiltiir tipolojisi
uzmanlarinimn yaptig1 gibi, genetik
olarak birbiriyle akraba olmayan
ve cografi olarak birbirinden uzak
olan bir¢ok kiiltiirii bir arada siste-
matik olarak karsilastirdiginda, bi-
limsel agidan ¢ok verimli bir nok-
taya tasryor.

Ashinda bu karsitlik bir yoniiyle
diisiinceyi besliyor. Siz de Yahu-
dilik tarihi, “Dogu” ile “Bat1”
arasindaki rekabet¢i iliskinin
ne denli yaratic1 ve ¢esitlendiri-
ci olabileceginin kanit1 diyorsu-
nuz. Bununla birlikte, bugiinkii
fiziksel, kiiltiirel, sosyal, siyasal
vs. sartlar “Batr” disinda, bas-
ka bir cografyadan bir “felsefe”
ortaya konmasi i¢cin miisait mi?
Hasili, 21. yiizy1l itibariyle bir
“rekabet” kald1 mi1? Ki bu reka-
betten bir verim umalim...

} Baba tarafindan ticiincii, anne ta-
rafindan ikinci nesil Japon asilli
Amerikan olan Francis Fukuya-
ma 1992de Sovyetler Birliginin
¢okiisiiyle tarihin sonunun gel-
digini yazdi. Buna gore gelecekte
bundan béyle sadece Bati tarzinda
ozgiir demokratik tek bir devlet
formu olacakt1. Ideolojiler arasin-
daki kavgalarin sonu goriiniiyor-
du. Ancak ¢ok kisa bir siire igeri-
sinde korkung bir sekilde bunun
tam tersinin isaretleri ortaya ¢ikt1.
Bugiin Amerikan tarzi bir demok-
rasidense, “aydinlanmig” birlik
partisi tarafindan diktatorce yo-
netilen “Cin Halk Cumhuriyeti’ni
daha iyi bir devlet formu olarak
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gorenler sadece disaridan bakan
insanlar degil. Ideolojik savas-
lar sadece reaksiyoner Islamcilar
ile dlinyanin geri kalani arasinda
gerceklesmiyor. Bunlar ABDde
ve bagka yerlerde, koyu muhafa-
zakérlarda ve heniiz olgunlagma-
mis 1968 kusaginda da var.

Bu noktada bir not olarak ekle-
mek isterim: Fukuyama’nin geldi-
&i yer ve yetistigi ortam belki de
onu bu iyimser diisiincelere sevk
etmis olabilir. Liitfen ilk sorunu-
zu disiiniin!

Fakat Fukuyamanin goriisiini dik-
katle inceleyecek olursak acaba bu
gercekten iyimser bir goriis mii?
Her seyden o6nce: bu aslinda ger-
gekei bir gelecek perspektifi mi?
Ideolojik gatigmalar her zaman
olacaktir. Basit bir nedenden do-
lay1: Insanlarin biricik ve aziz olan
degerleri maalesef herkes i¢in tam
anlamiyla esit seviyede uygulan-
miyor. Mesela en iist seviyedeki
bir bireysel 6zgiirliik hakki, en ist
diizey sosyal adalet herkesin ide-
al esitlik ilkesiyle iyi ge¢inemiyor.
Bu nedenle her zaman kiiltiirler ve
devletler icerisinde biitiin halkin
refahini mimkiin mertebe bireysel
ozgrliikleri smirlamadan garanti
altinda goren ve ayni sekilde bunu
daha ziyade esitlik ilkesi agisindan
savunan ve bu beklenti igerisinde

Acaba kendilerin-
den bir verim bek-
lemeyi timit edebi-
lecegimiz “Batili”

ve “Batili olmayan”

kiiltiirler arasinda
gercekten bir reka-
bet var mi?

olan siyasi partiler olacaktir. Tari-
hin sonu en azindan bu tiir goriis-
ler i¢in heniiz goriinmemektedir.

Peki, kiiltiiriin diger alanlarinda
durum nedir?

} Ben bu tiir sorulara kars: bir aras-

tirma stratejisi olarak kendimi
dil ve dilbilimi alaninda inceleme
yapmaya alistirdim. Dilsel olgu-
lar diger ¢ogu kiiltiirel olgulardan
daha saglam bir zemin tegkil edi-
yor ve dilbilimi 6zellikle metodolo-
jik agidan gelismis bir alan olmasi
dolayisiyla, daha 6nce soyledigim
gibi insan bilimleri konularinda bir
model teskil ediyor. Dillerden yola
cikarak gercekten “her seyin aktigr”
(Heraklitos) ve “degisken” (Buda)
oldugu c¢ikarimini yapabiliriz. Dil-
ler kronik bir sekilde degisirler.
Degisiklikler karsit yonlere dogru
uzanir. Kisi anlasilmak istiyorsa bi-
lingli veya bilingsiz olarak alicinin
diline uyar.

Boylece buna kanit olarak kelime
seciminde ve en az bilinen dilbil-
gisel yapidaki standartlastirmalarla
dil sinirlar agilir. Diger yandan dil,
kiyafetten farksiz bir sekilde, yine
bilingli veya bilingsiz olarak, belli
bir grup ile kendini 6zdeslestirme
ve kendini bagkalarindan farklilag-
tirmaya yaramaktadir. Kiiltiir tarihi
agisindan dikkate deger bir durum
ise, Ozellikle de ikinci ve tigilincii
nesil go¢menlerin, dilsel ve diger
alanlarda dikkat cekici bir sekilde
gliclii olduklar1 bizzat vatansever-
lik meselelerinde, kendileri igin
artik bir vatan haline gelen iilke ile
kendilerini  6zdeslestirdiklerinin
goriilmesidir...

Sorunuzun son kismina geliyo-
rum. Acaba kendilerinden bir
verim beklemeyi timit edebilece-
gimiz “Batili” ve “Batili olmayan”
kiiltiirler arasinda gergekten bir
rekabet var mi? Eger bir dil, onu
ilk dil olarak 6grenmeyen genis bir
insan Kkitlesi tarafindan kullanili-
yorsa, o dil orijinal konusanlarinin
artik iizerinde bir giicii olmayan



dis etkilere maruz kaliyor demek-
tir. Stanfordlu Sosyo-dilbilimci
Charles Ferguson 1982de “Dilin
‘kontrol't diger insanlara gecti”
diye yazmaktadir. Bu ozellikle de
Ingilizcenin Avrupa ve ABD di-
sindaki biitin toplum katman ve
gizgilerinin ilk dili, asil anadili ol-
mast agisindan gecerlidir. Eger bir
Hintli, Afrikali veya Japon roman-
larini Ingilizce yazmaya baslarsa,
bunun sadece Ingilizcenin kelime
hazinesine bir etkisi olur, ve ede-
bi bir tiir olarak bizzat da romana
etkisi olur. Benzer bir durumu fel-
sefede de beklemek gercek dis1 bir
durum mu olur? Yani ABDde veya
kendi tilkelerindeki Asyali ve Afri-
kali filozoflarin, “Batil” filozoflarin
tartistiklar: giincel problemleri tar-
tismalarini beklemek... Bilimlerde
bununla ilgili bir kanita daha hizh
ve kolayca ulasmak belki de miim-
kiindiir. Ornegin 1957 yilinda Fizik
alaninda Nobel 6diilii alan iki Cin
kokenli Amerikali Tsung-Dao Lee
ve Chen-Ning Franklin Yang'mn
parite yasalariyla ilgili s6z konusu
aragtirmalarinda, sahip olduklar:
Cin kiltiriintin arka planindan
istifade edip etmediklerini ortaya
¢itkarmak aragtirmaya deger bir ko-
nudur.

Gegmisteki etkilesimin boyutla-
r1 ne olursa olsun bugiin gelinen
nokta ortada. Bat'min ulastig:
son noktay1 temsil eden Amerika
felsefi/bilimsel hemen her alan-
da bir numara. Yakin gelecekte
ekonomide Cin’'in Amerika’y:
gececegi itiraz1 yapilsa bile Cin’in
“insan”a herhangi bir 6nerisi ola-
bilecegini sdylemek zor. Olsa bile
bu da “Batili” olmaya mahkum
goriiniiyor... Ne dersiniz?

} Cinliler, Hintliler gibi, felsefede,
siyaset bilimi ve belki de en agik
sekilde sanat gibi bilimlerde spesi-
fik olarak “Batili” ve “modern” ola-
rak goriilmekteler, ancak Avrupa
disindan farkli yaklagimlari olup
ve bu alanlardaki kazanimlari ile
de dikkat ¢ekmektedir. Politikada
her yerde ve tiim iilkelerde zekice

olan, agik bir sekilde heyecanini
“Batrdan” alan reformlar ve dev-
rimlere -demokrasi, insan haklari-
iki acidan dikkat cekilmesidir: (a)
bu konuda kendi geleneginde de
dikkate deger yaklasimlar oldugu
ve (b) bunun spesifik olarak “Ba-
til” olmadigy, aksine genel insani
bir konu oldugu. “Modernlesme”
ve “Batililagma” kavramlarini esit
kabul etmek yanlistir. 1669de Pe-
kinde Cin Imparatoru Kanggi, Ciz-
vitlerin bir kitabinin baghiginin eski
bir yazit olan Yeni Bat1 Takvim Bi-
limi olmadigy, aksine sade bir sekil-
de Yeni Takvim Bilimi oldugunda
wsrar etti. One siiriilen seyin mate-
matik biliminin igerigine goére yeni,
fakat spesifik olarak Batili olmadig1
onun i¢in gayet agikt1.

“Batrnin” kalici faydasi, daha 6nce
soyledigimiz gibi; antik Yunandan
beri pek ¢ok bilimsel ve felsefi bul-
gunun Giiney ve Dogu Asyadan
farkli olarak, Batrda daha siste-
matik olarak calisilmig olmasidir.
Fakat “Bat1” ¢cogu kez o cografya-
larda yapilan kazanimlardan isti-
fade etmistir. Yeni zamanlardaki
Avrupali matematikgiler franli ve
Arap bilim adamlar1 araciligy ile
tanidiklar1 Hintli matematikgi-
lerin ¢aligmalarindan -cebir, tri-
gonometri- istifade etmislerdir.
Matematikteki ilerleme acisindan
son derece 6nemli olan sayilarin

Ibn Haldun Islam
tarihinde “Altin
Cag” olarak adlan-
dirilan 8. yiizyildan
12. yiizyila kadar
olan dénemin ha-

ricinde de yaratici
felsefi iiriinler orta-
ya konuldugunun
bir érnegidir.

SOYLES| me

ondalik sistemi -sifir-rakami da-
hil-, “Bat1 kaynakl” oldugu sek-
linde diinyaya yayilan her seyin
aslinda oyle olmadigina dair fev-
kalade bir 6rnektir. Bu da Giiney
Asyadan geldi. Kopernik devrimci
kozmolojik goriislerinde ampirik
gozlemlere ve hesaplamalara daya-
niyordu, ki bu gézlem ve hesapla-
malar Tiirk¢e konugsulan kuzeybati
[randa, Maraga rasathanesinde
uzay bilimci ve matematikgilerden
olusan uluslararas: bir kurul tara-
findan yapilmisti. Rasathane za-
manin randaki Mogol hiikiimdari
tarafindan kurulmustu.

Cicek agis1 “Batida” Lady Wortley
Montegu sayesinde tanindi. Mon-
tegu bu asiy1 1717de Istanbulda
gormiis ve degerini anlamist. Av-
rupaya Osmanli Imparatorlugu
tizerinden -ve onun Misir'a dogru
genislemesi sayesinde- gelen ve fel-
sefi agidan diger bir 6nemli bulus,
Ibn Haldun'un sosyolojik tarih fel-
sefesinin kesfedilmesidir. Ibn Hal-
dun Islam tarihinde “Altin Cag”
olarak adlandirilan 8. yiizyildan 12.
ylzyila kadar olan donemin hari-
cinde de yaratic felsefi tiriinler or-
taya konuldugunun bir 6rnegidir.

Bununla birlikte sunu da ekle-
mek gerekir: Felsefe Atlasrni ha-
zirlarken arzu ettigim bir sey de,
Giiney ve Dogu Asyadaki yaratici
felsefenin sadece eksen ¢ag ve Is-
lam tarihinde “Altin ¢ag” olarak
adlandirilan dénemle sinirli ol-
madigini metinler ve haritalarla
delillendirmekti, ki Avrupa alg1 ve
aragtirmalar1 6nyargilar nedeniyle
uzun zaman boyunca sadece bu
donemle yetinmisti. Bu kisitlama-
nin kokleri Avrupal: felsefe tarih-
gilerinde yatryordu, Asyal: filozof-
larda degil.

Her ne kadar Cin tarafindan diin-
yanin birinci ekonomik giicii 6zel-
ligi kiriliyor olsa da, ABD’nin yakin
gelecekte “neredeyse tiim felsefi/bi-
limsel alanlarda” bir numara olarak
kalryor olmasi, kendi topraklarin-
daki Asya kokenli bilginlerin ¢ok
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saylda olmasindan kaynaklanmak-
tadir. Ne Cin, ne Rusya, ne de Av-
rupa, diinyanin biitiin bolgelerin-
den pratik olarak ABD kadar ¢ok
sayida entelektiieli agirlayamaz.
Sadece Japonya ve Cindeki gibi
farkli kiiltiirlerden gelen diisiince-
lerin kabul edilip edilmemesi veya
yaratic diisiince konusunda kabi-
liyetli insanlarin go¢men aileleriy-
le birlikte her zaman kabul goriip
gormedigi farkl bir noktadur.

Fakat bu tiir go¢menler olmasa da
bugiin Cin'in felsefi ve her seyden
evvel insan bilimleri ve tip alanin-
daki potansiyeli hafife alinmama-
hidir. 1,3 milyardan fazla niifusa
sahip bir tilke, yaratic1 ve dinamik
insan unsuru konusunda elbette
her biri 80 milyon niifusa sahip
olan Tiirkiye ve Almanyadan fark-
i bir kaynaga sahiptir. Avrupali
filozoflardan farkli olarak Cinli
filozoflar sadece Avrupay: degil,
aksine ayni zamanda kendi gele-
neklerini de taniyorlar. Zenginligi
acisindan sadece Giiney Asya ve
Avrupa diigiince tarihi Cin ile kar-
silastirilabilir. Ayrica Cindeki filo-
zoflar karsit siyasi sartlar altinda
diisiinsel anlamda faal olmaya alig-
muslardir. Onlarin ¢ogu hayatlar:
boyunca takibata ugramis, zuliim
gormiis ve uzak bolgelere siirgiin
edilmiglerdir. Felsefe Atlasrni ha-
zirlarken buna benzer bir durumu
ayrica Misliiman filozoflarda da
gorerek kayda gecirdim.

Kiiresellesmenin de etkisiyle in-
sanlik -kagimilmaz olarak- tek
bir kiiltiire evrilecek midir?

} Diinya genelinde insanligin tek
bir kiiltiire evrilmesi ihtimali, bii-
ytik bir ihtimalle diinya genelinde
tek bir dilin kullanilmasi ihtimali
kadar zayiftir. Yaratici insanlarin,
her zaman kendilerini digerle-
rinden ayiran temayiilleri vardir.
Herkes bunu fark edemez. Beklen-
medik sekilde siirekli olarak, yeni
ortaya ¢ikanlar da dihil olmak
tizere bolgesel farkliliklar kendi-
sini gostermektedir. Harry Potter
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cevirilerinde énemli acilardan In-
gilizce orijinalinden farklilagan sa-
dece Tiirkee gevirisi degil herhalde.
Bu bizzat romanin Amerikan bas-
kisinda da gegerli olan bir sey.

Gelecekte en dramatik farklar
muhtemelen artik diinyanin fark-
i bolgelerinde degil, daha ziya-
de farkli toplumsal gruplagmalar
arasinda goriilecek. Avrupadaki
muhafazakar Hristiyanlar simdi-
den, ahlaki degerler ve metafizik
diinya gortst agisindan, sekiiler
diistinen ve monden yasam tarzi-
na sahip kendi yurttaglarindansa
muhafazakar Miisliimanlarla daha
fazla ortak noktalar1 oldugunu
kesfediyorlar. Artik 6yle Avrupali-
lar var ki, bunlar “Japon kiltiirii-
nin” kendi buytidiikleri kiiltiirden
dogallik agisindan ¢ok daha fazla
sey ifade ettigini hissediyorlar.
Stiphesiz ve maalesef kiigciik bol-
gelerde var olan kiltiirlerin yok
olmas: kagiilmaz. Tipki gini-
miizde sadece ¢ok az sayida insan
tarafindan konugulan bazi dilleri
kaybediyor oldugumuz gibi. Fakat
“Cin  kiltirtnin® 6ngoriilebilir
bir gelecekte “Bat1 kiiltiirii” lehi-
ne ¢ok az kaybi olacaktir. Aynen
Cin dili ve yazisinda oldugu gibi.
Dilbilimcilerin goriiniiste bu ka-
dar zor bir yazi olan Cin yazisinin
nasil boyle giiglii bir dirence sahip
oldugunun nedenleri {izerine ya-
pacaklar1 ¢alismalarda daha ¢ok
yol kat etmeleri gerekiyor. Bu nok-
tada muhafazakdr bir tutumun

Eger sadece “Batili” veya
Avrupa etkileriyle bozul-
mamis Tiirk kimligine
sahip sozde Islamci entel-
lektiieller onyargilarini bir
kenara koyarlar ve birbir-

leriyle konusurlarsa ya da
geng nesiller her iki gele-
nekte yetisirlerse Istanbul,
felsefe ve insanlik adina
yeniden biitiiniiyle
anlamli bir hale gelebilir.

hicbir sekilde tek sebep oldugu
soylenemez.

Giderek daha fazla artis gosteren-
ler ise ¢ift veya daha fazla katmanli
kiiltiirlerdir. Gliniimiizde ¢ogu bol-
gede anadilin yaninda Ingilizce'nin
ikinci bir dil olarak mevcudiyeti
gibi veya Cinliler de geleneksel ya-
zisinin birinci yazi ve Latince yazi-
sinin belirli amaglar i¢in ikinci yazi
olarak gegerli olmasi gibi. Buna
benzer sekilde “Cin kiiltiirii” temel
kiiltiir olarak verilmeye devam edi-
lirken, bunun yani sira belli alan-
larda gegerlilik bulan kiiresel, gii-
niimiizde daha ziyade agirlikli olan
Avro-Amerikan kiltiirtiniin ikinci
kiiltiir olarak verilmesi gibi.

Son olarak sunu sormak istiyo-
rum; Istanbul’un felsefe igin ar-
tik bir 6nemi kalmadigini, Batilx
iiniversitelerde yapilan Islam dii-
siince ve edebiyatinin metin ana-
lizlerine katki dahi saglayamadi-
g1 soyliiyorsunuz. “Istanbul”un
insanligin diisiinme ¢abasina (ye-
niden) katkisi i¢in gerekli maddi
ve manevi sartlar neler sizce?

} 20. ytizyil “Bat1 felsefesi” haritasin-

da Yunanistan ve Konstantinupo-
lis/Istanbuldan feragat edilebilir
diye yazdim. Tabii Istanbul'un 20.
yuzyillin ilk yarisinda Sovyetler
Birligi ve Nazi Almanyasindan
kacarak gelen bilim adamlarina
ev sahipligi yaptigini hesaba kat-
maz isek. Mimar Le Corbusier'in
“Sark seyahati” diginda bu bilim
adamlarinin Istanbul iizerine izle-
nimlerini kaydetmedikleri 6nemli
bir husustur. Bu durum gergekten
Istanbuldan degil, kendilerinden
kaynaklanmus bir durum olmalidir.
Eger sadece “Batili” veya Avrupa
etkileriyle bozulmamus Tiirk kim-
ligine sahip sézde Islamc entellek-
tiieller 6nyargilarini bir kenara ko-
yarlar ve birbirleriyle konusurlarsa
ya da geng nesiller her iki gelenekte
yetisirlerse Istanbul, felsefe ve in-
sanlik adma yeniden biitiiniiyle
anlamli bir héle gelebilir.
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POSTMODERNI POSTMODERN
YAPAN ECZA

Cemal Sakar

OOl lkemizde postmodernizm 1980’ler-
den sonra sanatta ve edebiyatta agir-
ligin1 hissettirmeye baglad1 ve son-
raki yillarda bu etki artarak devam

etti. Once eserler verildi, kuram ve elestiri de
eserleri takiben dogdu. Bu tartigmalara bagl
olarak postmodern edebiyatin nitelikleri ne-
redeyse kesinlik derecesinde saptand1. Ustkur-
maca, metinlerarasilik, parodi, pastis, yazarin
metne miidahalesi, mutfagin okura agilmasi
ve okunan metnin kurmaca oldugunun goze
sokulmasi, gorecelik, anlam biitiinliigii yerine

anlamin pargalanmasi vs. ilk akla gelen nite-
likler arasindadr.

Postmodern edebiyatin nitelikleri saptandiktan
sonra kimi elestirmenler edebiyat tarihi boyun-
ca geriye bakarak Ahmet Mithat’t hatta modern
romanin kurucusu kabul edilen Cervantes’i de
postmodern romancilar olarak ilan ettiler. As-
linda ilk bakista postmodern edebiyatin genel
niteliklerine romanin bidayetinden beri bir¢ok
romancida rastlamak miimkiindiir. Ozellikle
roman baglaminda s6z konusu nitelikler zaten
tiirtin neredeyse dogastyla ilgiliydi ve bircok ro-
manda bunlar hep olageldi. Sadece bir donem
modernist estetigin ilkelerine sikica bagh ka-
linmasi nedeniyle bu tiir romanlar gérmezden
gelindi ya da modernist estetige uymadig1 icin
disarida tutuldu.
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Postmodern estetik yliksek estetik ile kavgaya tutu-
sup poptiler olani bir sekilde sanatla bulusturunca
kanon dagild: ve disarida tutulan bir¢ok roman edebi
kamunun dikkatini cekti. Ustelik bu dikkat ¢ekisle
birlikte s6z konusu romanlar postmodern estetigin
verdigi cevazla birlikte kurucu, 6ncii romanlar mu-
amelesi gormeye basladi. Postmodernizmin en azin-
dan metinlerarasilik, parodi, pastis baglaminda da
olsa geleneksel metinlere donmesi, onlar1 yeniden
glindeme tasimasi, gelenekle bag kurmak, gelene-
gin canlanmasi olarak degerlendirilmesinin de 6nii-
ni agtl. Boylelikle modernizmin gelenekle arasinda
yiikselttigi duvarlar yikilmis olacakti. Ozellikle ta-
rihteki olaylar, kurmaca ya da tarihsel kigiler birden
romanlarin figiirleri haline geliverdi; ama kendileri
olarak degil, postmodern estetige boyun egmis paro-
disi yapilan olaylar ve kisiler olarak.

Cervantes’in ya da Ahmet Mithatin kuruculugun-
dan, 6nciligiinden elbette siiphe edilemez; burada-
ki sorun postmodern edebiyatin nitelikleri belirince
aslinda bunlarin postmodern romanin da kuruculari
olarak ilan edilmesinde. Boyle yapilmakla aslinda bu
romancilara dahi payesi verilmeye calisildig agiktir,
ama postmodernistlerin dahilikle sadece dalga ge¢-
tiklerini unutmamak gerekir. Aslinda burada bizim
meselemiz kimlerin dahi olup olmadiklar1 ya da
postmodernistlerin bir¢ok degeri alaya almas: degil;
meselemiz Ahmet Mithat1 postmodernist ilan eder-
ken neleri 1skaladigimizdir.

Mesela Orhan Pamuk postmodern bir romanciyken,
romanlar1 benzer nitelikler tasiyan Ahmet Mithat
niye postmodern degildir? Bir romani postmodern
yaparken digerlerini disarida tutan ecza nedir?

Burada oncelikle postmodern diistincenin diger di-
stince sistemlerinden hangi yanlariyla ayrildigina
bakmak gerekir. Modernlik stiriip giderken, ne oldu
da birden postmodern olandan s6z edilir oldu? El-
bette bir¢ok unsurdan s6z edebiliriz, yeni bir duru-
mun ilani i¢in 6ncelikle 6ncesinin 6liminin ilan
edilmesi gerekir; o hayatiyetini siirdiiriirken yeni bir
durumdan s6z edilemez. Postmodern durum biiytik
anlatilarin 6limiind ilan etmekle aslinda kendini,
yeni durumu da ilan etmis oldu. Hizla hatirlayalim;
buylik anlatilarin 6limiinii ilan etmek, Hakikatin
olumii anlamina geliyordu. Biz buna inang yitimi,
vahyin inkar1 da diyebiliriz. Insanin baglandigi Haki-
kat olmayinca olaylar ve olgular da izafilesir. Vahyin
inkériyla birlikte biitiinliikk parcalands, ilahi uyum
yerini kaosa, belirsizlige birakti. Parcalilik, eklektizm
gibi unsurlarla birlikte 4lem yeniden 6znel bir sekil-
de kurguland:. Bir yandan olaylar ele avuca gelmez,
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bakilan yere gore degisen bir yap1 arz ederken; diger
yandan yazar da kendini bir bityiik anlatiya baglama-
yinca pozisyon alamaz oldu. Oysa olaylar: ve olgu-
lar1 degerlendirmek pozisyon almayi zorunlu kilar;
boylesi bir tutum olmayinca her sey edebiyatin elinde
oyun, eglence ve zevke doniistil.

Modernler Tanrry: 6ldiirtirken, postmodernler in-
san1 6ldiirdii. Insan sahsiyet sahibi bir varlik olma
statiistinii kaybetti ve bir anti-insana, anti kahrama-
na, “her seyin mimkiin oldugu insan™, “niteliksiz
insan’a doniistii. Insanin geleneksel ontolojik baglar
berhava edilince geriye kalan niteliksiz insan, ¢evre
felaketleriyle beslenen bir kiyametin ortasinda ka-
liverdi. Utopya geri cekildi, distopya bas taci edildi.
Postmodern durumun sonuglarin1 Afaq Esedovadan
(Edebiyatlasan Diinya, Kabalci yay. Istanbul 2015) bir
alintiyla 6zetleyelim: “Yeni durumda, yeni diinyada
gercek diinya kendi degerini yitirir, onun hakkinda
olan 6znel tasavvurlar gercekiistiilesir, ideal diinya ise
idealligini yitirir. Allah tarafindan terk edilmis, ma-
nasini yitirmis abstirt diinya, bos gokytiztintin altin-
da kalmus esyalar, bolinmiis biitinliiglin pargalar: ve
‘kendi kendinin nedeni, ‘kendi kendinin sinirr’ olan
sanat¢1 ‘ben’i yerytiziinii terk eden Allaha kars1 du-
rarak biitiin varlig1 yeniden sokiip kurmak, kdinatin
yaraticis1 ve diizenleyicisi gorevini ustlenmek ister.
Bin yillar boyunca olusan degerlere siiphe ve yeniden
degerlendirme ile bakiliyor” (s. 16-17).

Bugiin Ahmet Mithat1 ya da Cervantesi postmo-
dern romanci olarak ilan etmek; postmodern estetigi,
postmodern disiinceden ayirmanin, ayri diistinme-
nin sonucudur. Estetik ilkelerin degismesi, yeni sanat
anlayislarinin ortaya ¢ikmasi mutlaka hayatin, top-
lumsal kosullarin degismesiyle ilgilidir. Sanat anlayis-
lar1 toplumsal kosullardan, gelismelerden bagimsiz
olarak degerlendirilemez. Modernite ile modernizm
arasindaki organik bag ayniyla postmodernite ile
postmodernizm i¢in gegerlidir.

Her zaman bir bityiik anlatiya bagh kalmus, buna gore
pozisyon almis ve modern bir refleksle de olsa kendini
héce-i evvel olarak tanimlamis Ahmet Mithat bugiin
postmodern romanci olarak ilan etmek, onun biitiin
emeklerinin bosa gitmesi demektir. Elbette o da kimi
romanlarinda oyunu, eglendirmeyi, zevki 6ne ¢ikar-
mus olabilir, ama bunu yaparken bile insanlara bir ha-
kikati anlatma, aktarma derdinde olmustur.

Bugiiniin verileriyle edebiyat tarihi boyunca geri do-
niip birtakim yazarlar1 postmodern ilan etmek on-
larin baglandig: hakikatin tizerini 6rtmek anlamina
gelmektedir; degilse en basitinden naifliktir. «
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Selcuk Miilayim
Isam Yayinlari

|
slam‘in dogusu, Yakindogu kltiriinde yeni ve ¢cok dnemli bir donemi

baslatir. islam dekorasyonunun tasvirsiz kimligi, yerel killtirel baglaminda
ilging sorulari akla getirir. Temalarin dekoratif sekillerden, insan ve hayvan
figrlerinden olustugu vurgulanmalidir. 12. ylzyilda Selguklular Yakindogu‘ya
ininceye kadar, baslica kiltir merkezleri durumlarini korudu; 13. yizyilda
Anadolu‘daki gelismeler, figiir zenginligi bakimindan iran ve Arap tilkelerindeki
merkezlere gore farkliydi. Gorkemli Osmanli hakimiyeti genis bir cografyaya
yayilirken, Osmanli mimar ve sanatcilari, Selcuklu eserlerine gére oldukca
farkli bir kimlik gelistirdi. Mimarideki yeni stil, esas
olarak Sinan tarafindan ortaya konmustu. Bu sanat,
temalari ve motifleri agisindan islam diinyasinin sanat
cevrelerinden hizla farklilasti. Bunlara ek olarak, resim,
heykel, sekil, motif ve siisleme adina her ne ¢izildiyse
tm icin gecerli olmak lzere sunlari soyleyebiliriz:
Her yerde olanin hareket etmesine gerek olmadigi
gibi, herhangi bir seye benzemediginden resminin
yapiimasi da mimkin degildir.

Ozkan Gozel
Profil Yayincilik

lan aslinda goktan olmus olsa da bizim onun
O tekrarina tanikligimiz, tekrar edeni ikrarimiz

hep sonradan. Ama neden sonra olsa da, bu
taniklik hep taze, hep ilk defa. Goktan olmus olan
yeniden oluyor, ol! Emri her &n yineleniyor; varlik
stirekli yineleniyor ¢tinkd. Varlik onu gepecevre
saran karinda her dem, dem-be-dem devine-dura
oll*a geliyor. Varlikta her sey daimi bir olus halinde.
insan da. O da, basta, en basta, ol! dendikten
sonra, ol-karin‘da, ,ol!'a geliyor her daim. Varligi
-ana karnindaki bebegi saran mesime gibi- cevreleyen, saran, sarma-
layan zaman; varligi, karninda bulunduran, onu olduran zaman, déstinde
devine-duran varligr havasizliktan bogulmaktan ya da bayatlayip kokusmaktan
koruyor, onu taze, diri-taze, teriitaze tutuyor daima; ama ayni zamanda varligi
degistirip, ,bozus‘a ve oradan yeni bir ,olus‘a sokuyor. Varlik, zamanla soluk
alip veriyor. Keza s/oluyor zamanla. Varligin ¢cevreni (Horizont) denen, varligin
karni hakeza. insan, (var)oldukga karnin ¢ocugu. .. insan, ibn‘ul vakt.
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* Cocuklu ailelere egitmenler esliginde kres hizmetleri

* Emeklilere belirli tarihlerde 6zel fiyatlar

* Okul tatilleriyle uyumlu tarihler

* Almanca ve Arapca rehberlik esliginde mustakil kafileler

* Turkiye'den Hennes Tour araciligiyla yakinlarinizla birlikte umre firsati

henngusr

Turkiye Temsilciligi | Hennes Tour
T+90 332 3515055 (Konya)

T+90 212 6355593 (Istanbul)
T+90 312 3113130 (Ankara) Boschstralie 61-65 | T +49 2237 9746-0 | www.igmgreisen.com

info@hennestour.com D-50171 Kerpen F+49 2237 9746-19 | f@w igmgreisen Hadsch-Umra

Islamische Gemeinschaft Millt Goriis Hadsch-Umra Reisen GmbH




@ . Kitap Kuliibii
Merheimer Stral3e 229 | D-50733 K&In | T +49 221 7390441 | F +49 221 723061
www.kitapkulubu.de | info@kitap-kulubu.de




