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EDiTORDEN ===

ir akigta var olmaya devam edebilmek ancak “olan seyi” ha-
tirda tutabilmek ile miimkiindiir. Bu agidan bakildiginda
hafiza, unutmak ve hatirlamak hayati bir 6neme sahiptir.
Hayatta olustan, hayatta kaligtan ancak stireklilik gosteren
bir bilme ile bahis agmak miimkiindiir. Bu hem bireysel boyutta hem
de toplumsal boyutta, farklilagan yonleriyle birlikte elbette, boyle. Bu
hatirlamayi, dolayisiyla stirekliligi miimkiin kilan sey nedir? Neyi na-
s1l unutur ve neyi nasil hatirlariz? Bir bilingten, 6zneden bahis etmek
ancak unutulan ve hatirlananlarin meydan yerinde miimkiin. Bir bi-
reyi de toplumu da hafiza kuruyor. Birey de toplum da hafizasi ile ha-
yatta kalabiliyor, hayatta olugu tizerine diigiinebiliyor.

Bir toplumun-bireyin hafizasi ne demektir? Bu hafizay: kuran ve de-
vam ettiren “sey” nedir? Hangi hafiza tagiyicilardan bahsedebiliriz?
Unutus ve hatirlayis her zaman bilingli tercihler midir? Edilgen unutus
ve hatirlayiglar miimkiin mii? Ve dahasi hatirlamak ve unutmak sani-
lanin aksine ge¢mise degil gelecege doniik bir eylem midir? “Unutma
ve Hatirlama” konusunun, norofizyolojiden basglayip teolojiye uzanan
genis bir aralikta sorular tirettigi hepimizin malumu. Tarih neyi, nasil
yazarak insanin yeryiiziindeki hikayesini kuruyor? Her hik4ye kendi
inananlarina nasil bir insan ve gelecek vaat ediyor?

Bu sayimizda Ekrem Demirli, Frangois Dosse, Ulrik Houlind Ras-
mussen, Ugo Perone, Omer Tiirker, Andreas Huyssen, Oguz Hagla-
koglu, David Sutton, Liitfi Sunar, Ozkan Oztiirk, Alison Scott-Bau-
mann, Dmitri Nikulin, Mahmut Hakki Akin, Elisa Magri, Hans-Geo-
rg Moeller, Harun Kuslu, Jeftrey Andrew Barash, Paola Garcia, Faruk
Karaarslan, Salime Leyla Giirkan, Yitzhak Y. Melamed, John Milbank,
Muhammed Bedirhan, Ylva @stby, Dylan Trigg, Asim Giiltekin'in
yazilariyla hafiza-tarih, unutmak-hatirlamak bahsinde yeni sorulara
sebebiyet vermesini umut ettigimiz bir dosya hazirladik.

Kiiltiir-Sanat bolimiimiizde Semih Ceyhan, M. Hakan Alvan, Tiirkan
Alvan, Ali Qleibo begeniyle okuyacaginizi diistindiiglimiiz yazilariy-
la sizlerle. Tony Street ile Mantik tarihi hakkinda gerceklestirdigimiz
sOylesinin konunun ilgililerinin yani sira farkli alanlarda ¢aligmalar
yapanlar i¢in de faydali ve ufuk agic1 olacagini diisiiniiyoruz.

Unutmak ve hatirlamak 6ylesine 6nemli ki, insan ve toplumlar unu-
tarak ve hatirlayarak bir diinya kuruyorlar, diinyalarini degistiriyorlar.
Siz hangi diinyada yasiyorsunuz? Hangi diinyada yasamak isterdiniz?
Hangi tarihin icinde, hangi hafizayla devam ettirebiliyorsunuz hayati?
Kendinizi hangi hatirlayis ve unutus ile kurdunuz? Var misiniz tefek-
kiir etmeye?

Bir dahaki sayimizda bulusmak iizere.
Ali Colak
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Ekrem Demirli

eygamberligi ispat eden mucizeler toplumlarin
basat degerleri ve basar: ¢italariyla irtibatli ha-
diseler seklinde ortaya ¢ikar. Bir toplumda ke-
hanet veya sihir mi gelismis, mucize o alanda in-
sanin Acizligini gosterecektir: Insanin yaptig/iirettigi sahte
(sihir) ve yanilsama iken mucize sahtenin taklit ettigi haki-
kattir. Mucize insanlarin yapip ettiklerinin gercek basar1 ve
necat vesilesi degil, diinyevi iktidardan 6te bir sey vermeyen
bir aldanis oldugunu gostermek tizere gelen ilahi bir ikazdur.

Mucizeler ile toplum degerleri ve basarilar arasinda irtibat
kurmak yaygin bir temayiil olsa bile bunun delillerini bul-
mak kolay degildir. Burada asil dayanak “mucize” kelime-
sinin anlami olan “4ciz birakma” ile toplumsal seviyenin
iliskisidir: Icaz (aciz birakma) insanin iddiali oldugu alan-
da bile onun yetersizligini gostermek amaci tagir. Her pey-
gamber yasadig1 devre, dénemin degerlerine ve basarilarina
“meydan okuyan” kisidir. Hz. Mtis&nin sihirbazlar1 sustur-
masi veya Hz. Ibrahim’in gok cisimleri iizerinden istidlali,
yanilsama ve aldanmanin Otesine gecerek esyayr hakikati
tizere idrakin yolunu gosterir.

Boyle bir yaklagim Hz. Peygamber’in mucizelerini izah
i¢in bagvurulmus teolojik bir izahin tezahiiridiir gergek-
te. Kelam bilginleri Hz. Peygamber’in mucizelerinden soz
ederken boyle bir agiklama modeli bulmus, peygamber ile
toplumsal vakia arasinda makul bir irtibat tesis etmislerdir.
Insana en basarili oldugu alanda acizligi gdsterilsin ki hem
peygamberin “peygamber” oldugu anlasilsin, hem insan
i¢in bagka kapiya yonelme umudu kalmasin. Hz. Peygam-
berden aktarilan mucizeler onun énceki peygamberler gibi
somut mucizeler getirmedigini anlatir. Hz. Peygamber’in
Hz. Miisa gibi sihirbazlarla ilgili bir mucizesi yoktur. Pey-
gamber’in kahinlerle iliskisi daha dikkate degerdir: Kadim
toplumlarda sirh bilgi kaynagi olan kahinleri susturacak
mucize gostermek yerine Hz. Peygamber ilahi bilgiye ve
iradeye teslimiyeti tek yol olarak gosterdi. Kéhinlerin paye-
sinin sebebi sayabilecegimiz “yagmurun ne zaman yagacagi,
kisinin yarin ne kazanacag, insanin nerede 6lecegi, rahim-
lerde neyin oldugu” gibi hususlarda din kapilar yiiziimiize

PR

kapatarak insana “4cizligi” anlatt: Bilemezsin.

Tarih boyunca Miisliiman toplumla-
rin stinnet ile iliskide yasadiklar: ciddi
sorun budur: Dinamik ve degisken top-
lum ve birey goriisiine mukabil insanlk
tecriibesinden beslenen determinist bir
hafizann ¢eliskisi!

7
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Dil bir yandan metnin tastyicis: ve hamili iken 6te yandan onun edilgenidir. Dil
evi oldugu metin tarafindan yeniden insa edilerek baska bir seviyeye tasinr. Siin-
netin Arapgayr kurmasi asirlarin mirasindan temelli bir kopus demekti.

Hz. Peygamber’in asil mucizesinin ilahi s6z oldugu
hususunda goriis birligi vardir. Hz. Peygamber bize
sozii getirdi lakin kendisi -Hristiyanliktaki gibi- ilahi
s0z olarak gelmedi. Hz. Peygamber’in mucizesinin soz
olmasi Arap¢anin ilahi s6ziin zemini ve yorum cerge-
vesi olarak yiiceltilmesine yol acti. Bagka bir anlatim-
la 6teki peygamberlerin mucizelerinin mukabili olan
toplumsal bagari citalar1 Islamda dil (Arapga) sayild.
Bagindan beri Arap¢anin imkanlari ve Araplarin ma-
haretleri yticeltildi; sihirbazlarin Hz. Misa hakkinda
“O bir sihirbaz degildir” diye sahitlik etmis olmalari-
nin mukabili Arap sairlerinin “Kuran siir degildir” di-
yecek olmalaryd:: Icaz tam olarak bu demekti ve delil
bu 4cizlikten dogacakt1.

Kuran-1 Kerim bir dil mucizesidir. Onun ilahi kelam
oldugunun delili, dili en iyi bilenlerin bir benzerini ge-
tirmekten 4ciz kalmalariydi. Artik Arapga ve kurucu
kabile Kureysin “model zihin”, “model dil’, “kurucu
kabile” olarak yiiceltildigi bir siire¢ yasandi. Islam bi-
limleri alanindaki gelismeler Arapca merkezli bir dii-
stince ve medeniyetin Dogu Akdenize hikim olmasini
saglayacakti. Bugiin bile Arap¢a bir¢ok Miisliiman i¢in
biitiin dillerin tizerinde bir dildir. Ancak burada ciddi
bir sorun vardir: Biz ilahi kelami bir dilde ve dilin im-
kanlar1 dahilinde taniriz, bu dogru! Acaba ilahi kelam
bu dilden ve onun imkéanlarindan mi yararlands, yoksa
ilahi kelam ve onun ilk yorumu olan siinnet, Arap dili-
ne kurucu bir unsur olarak mi geldi? Her dil bir deger-
ler kiimesi ve bir diinya telakkisi barindirdigina gore,
ilahi kelam ve siinnet, ¢ol diinyasinin degerlerini mi
aktardu bize, yoksa o dili “agarak” yeni bir zihin, yeni
bir hafiza, yeni bir degerler kiimesi mi tegkil etti?

Siinnet: Dilin Tekrar Insa Edilmesi veya Dile Meta-
fizik Arka Plan

flahi kelamin Arapga ile iliskisi iizerinde konugmak
¢ok yonlii incelemeleri gerektirir. Haddi zatinda ilahi
kelamin “Arapga bir Kur'an” olmast baslt basina zihni
kilitleyen bir meseledir. Meseleyi siinnet ekseninde,
yani nassi okuyan/yorumlayan ilk idrak olarak Hz.
Peygamber’in mirasi {izerinden ele almak takip ede-
cegimiz yontemi belirginlestirebilir. Hz. Peygamber
ilahi kelami sadece getirmedi; onu okudu, yorumlads,
fiilleriyle ise nassin anlamini ete kemige biirtindiirdii.
flahi kelamin dille iliskisini anlamak igin bakilacak ilk
yer Hz. Peygamber’in yorumu olabilir.

Bu meyanda akla gelmesi gereken ilk sey, Hz. Pey-
gamber’in yeni bir dil kurdugudur. Gegmiste ve giinii-
miizde bu mesele Miisliimanlarin dikkatini yeterince

sabah
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¢ekmis goriinmiiyor. Medinede yeni bir cemaatin
kuruldugunu kabul etmek miimkiin iken yeni bir dil
insa edildigini ve esas meselenin yeni dille konugan
cemaatin varlig oldugunu diigiinmek zihni aligkanlk-
larmmizla gelisiyor. Soyle demek gerekir: Medinedeki
cemaatin Arapgasi ile cahiliye Mekkelilerinin Arapga-
s1 ayn1 degildi: Ayni dili konugsuyorlar lakin ayni seyi
anlamiyorlardi. Siinnet ile birlikte Arapga cahiliye do-
nemindeki Arap¢a olmaktan ¢ikarak yeni bir dil hali-
ne geldi. Bundan sonra Miisliimanlasan her toplumda
benzer siiregler yasanacakti: Tasavvuf edebiyatiyla bir-
likte Miisliman toplumlarin dilleri yeniden kurula-
cak, dile metafizik arka plan getirilecek, bu edebiyatla
yeni bir toplum ve yeni bir diisiince gelisecekti. Her dil
yeniden kurulacakti.

Burada bir paradoks var: Dil bir yandan metnin tagiy1-
cs1 ve hamili iken 6te yandan onun edilgenidir. Dil evi
oldugu metin tarafindan yeniden inga edilerek baska
bir seviyeye taginir. Siinnetin Arapgay: kurmasi asirla-
rin mirasindan temelli bir kopug demekti. Bunu birkag¢
acidan ele almak miimkiindiir:

Her seyden 6nce dil bir hafizadir ve bir diinya gorii-
stinil tagir. Bir dilde dogmakla diinyay1 o dile gore ta-
nir, bizden 6ncekilerce sekillendirilmis diinyada goz-
lerimizi agariz. “Ana dili” 6grenmek, asirlardan beri
gelen deyimler, kelimeler, duygularla yorumlanmis
bir diinyay1 kavramak demektir. Arap¢anin nasil bir
diinya telakkisi icerdigi meselesi {izerinde ¢aligmalar
yapilmustir. Coliin basit ve radikal gergekligi deyimler
ve anlatilarla bireylerin zihnini nesiller boyu sekil-
lendirmistir. Bilebildigimiz kadariyla Araplarm belli
belirsiz bir kader anlayis1 vards; gok cisimleri, felekler
ve diinya smurlar: belirsiz bir fail olarak itham edilir,
insanin garesizligine kars1 zevk sefa salik verilirdi. He-
men biitiin toplumlarda benzer diinya telakkileri gor-
mek miimkiindiir. Hz. Peygamber Allah inancini dilin
merkezine yerlestirince, dildeki belirsizlikler Allaha
iman ile yeni bir istikamet kazandi. Bagka bir anlatim-
la dil kiblesini bulunca her kelime ve her deyim yeni
anlam kazandi. Siinnet ile birlikte dil tarihin yiikiin-
den arinarak daha dinamik varlik ve hakikat anlayisi-
nin yorumu oldu. Kaderci ve kor talihi esas alan anla-
tumlar veya vefasiz diinya agiti, yerini Allah merkezli
iyimser diinya goriisiine birakti. Felegin savurdugu
hayatlar yerini “imtihan diinyas:” tabirine birakti. Yok
olma korkusundan beslenen karamsarlik 6te diinya
inancina dayali iyimserlige yenildi.
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Siinnet ile birlikte dil tarihin yiikiinden arinarak daha dinamik varlik ve hakikat
anlayisimin yorumu oldu. Kaderci ve kor talihi esas alan anlatimlar veya vefasiz
diinya agiti, yerini Allah merkezli iyimser diinya goriisiine birakti.

Din dile giiglii bir Allah inanci tagimakla insanin ve
oteki tim varliklarin -goksel veya yersel- 6zneligini
daraltarak Tanrrnin hakiki 6zne sayilmasini sagladi.
Islam ile birlikte yeni deyimler, tabirler ortaya ¢ikt1. Dil
insanlarla birlikte Miisliimanlagarak inancin ve ahla-
kin tagtyicist haline geldi. Insanin kendini veya baska-
sin1 suglamasi veya minnet duygusu anlamsizlasty; her
insan dogrudan Allah ile irtibath ise dilin bize anlattig1
yatay ve tarihsel evren telakkisinin yerini dinamik ve
dikey iliski alacakti. Allah'in her an ve her yerde bu-
lunusu dili sekillendiren kadim gelenekleri bir anda
anlamsizlastird.

Burada esas dikkat ¢eken bir sey daha var: Stinnet dile
boyle miidahalede bulundugunda asirlarin mirasi ve
akliyla gatisma yasadt: Insanhik tecriibesine karst bi-
reyin halihazirda idrak ettigi! Ustelik bu durum sade-
ce siinnet ve Arapga icin degil, biitiin diller ile dinin
iliskisinde gegerli olmustur. Din kadim mirasin insan,
toplum ve tabiat hakkinda tegkil ettigi zengin tecrii-
beyi degersizlestirerek hafizaya biiyiik darbe indirdi.
Belki de dindar olmak bundan sonra “hafizasiz kal-
mak” demekti. Basta miilkiyet iligkileri olmak tizere,
toplumsal siniflar, insanlar arasi iligkileri, insanin in-
san ile ve Tanr ile iligkileri “simdi” ve “burada” diye
yorumlanarak insanlar1 hafizanin asirhik yiikiinden
ozgiirlestirmek istedi. Bu yoniiyle de siinnet dilin di-
sina ¢itkmak demekti. Siinnet ile gelenek arasindaki
catigmalar dini hayatin en biiyiik sorunu idi: Zihni-
mizi ve degerlerimizi sekillendiren ge¢misin yiikii ile
Oznesi Tanr1 olan “simdi” ve “burada” olanin ¢eliskisi,
din ile toplum-gelenek arasindaki gerilimin kaynag1
olageldi. Din merkeze Tanrry1 ve Tanri i¢in yagama
ilkesini alarak geleneksel degerlerin korudugu yapiy1
bir an i¢in korunaksiz yapti. Gelenekler uzun insanlik
tecriibesiyle toplumu korunakli kildiklar: 6lgiide ka-
bul goriirler: Toplum korunur, birey korunur, tabiat ve
hayat korunur! Hafiza kelimesinin “koruyucu” anlami1
burada isimize yarayabilir: Bu hafiza insanlig1 ve top-
lumu koruyan imkéanlar sundugu dl¢iide itibar goriir.
Siinnet ise toplumsal hafizanin koruyuculuguna mu-
kabil Tanrrnin koruyuculugunu yerlestirerek bizi en-
determinist bir insan ve toplum anlayisina tasidi.

Islam esas itibarryla bu hafizanin ve onu tagtyan dilin
elestirisi olarak ortaya ¢ikt1. Kuran-1 Kerim Arapga bir
kitap idi fakat Arap zihninin triini degildi; onun ilk
sekillendirdigi zihin olan Hz. Peygamber’in zihni de
geleneksel anlamiyla Arap zihni degildi. Hafiza sinifsal
yapilari, bireysel farkliliklar1 tahkim ederek insanlar
arasinda agilmaz duvarlar inga eder. Bunun dayana-

g1 da insan ve toplum tabiat1 hakkindaki telakkidir.
Toplum tabiat1 bize insanlarin durumlarini bir olgu ve
aglmaz kader olarak dayatir: Insan ne ise odur veya
ona yakin bir seydir. Degisim ancak masallarda veya
hayatin ger¢ek olmayan anlatilarinda rahatlatic1 bir
unsur olarak dile gelir. Insan mizac1 hakkindaki teo-
riler determinist bir doga teorisinin pargasidir ve bu
teori dil ile bize taginir.

Siinnet ise hem toplumsal hem bireysel hayat i¢in
stirekli bir degisimi kabul ederek dilin determinist
yapisini yikmakla ise bagladi: Magallah veya ingallah
demek, her sey olabilir demektir. Ozellikle tasavvufa
adin1 veren “hal (degismek)” kavrami dinin bakigini
ozetler. Hayat her an degisebilir ve her yeni, bambagska
imkanlari tagir. Siinnetin geleneksel degerleri nasil de-
gistirdigini anlatmak igin iki 6rnek verebiliriz:

Birincisi Hz. Peygamber’in varliklar ve olgular arasin-
da siirekliligin olmadigina dikkatimizi ¢ekmek tizere
sdyledigi “Bulagicilik yoktur” hadis-i gerifidir. Insanhk
tecriibesi “stireklilik” tizerine kuruludur ve hastalik-
larda, aligkanliklarda vs. bulagiciligin olacagini kabul
eder. Hz. Peygamber insani ve tabiati tanimada her
birimin ilahi irade kargisinda bagimsiz olarak yer al-
digini1 séyleyerek lineer bir siirekliligi batil kildi. Bu
sayede hafizada bir kopus yasandr: Siireklilik ve bula-
sicilik seklinde anlattigimiz her seyi tadil etmemiz ge-
rekecektir. Ikinci drnegi ise Hz. Omerden aktaralim:
Hz. Omer kendisinden sonra halifenin kim olacag:
konusulurken “Salim’in azath koélesi yagasaydi onu
halife yapardik” demisti. Hz. Ebti Bekir “Halife Ku-
reystendir” demis, bu ciimle Islam siyaset tarihinde
bir¢ok tartigmanin yasanmasina yol agmisti. Hz. Ebt
Bekirin ciimlesi insanlik mirasi ile uyumlu sayilabi-
lir: Halife ancak iistiin bir kabileden gelebilir, insanlar
ancak oyle birini halife kabul edebilir. Buna mukabil
Hz. Omer vakiaya ve hafizaya aldirig etmeden azath
kolenin halife olabilecegini soyler. Siinnetin dile ve
hayata miidahalesinin en iyi 6rnegi budur! Fakat ka-
bul etmek gerekir ki, zaman iginde gelenek kendini
yeniden konumlayarak stinnetin etkinligini azaltmis,
endeterminist teoriye mukabil determinist bir fert ve
toplum teorisini esas alan yaklagim hakim olmustur.

Tarih boyunca Miisliiman toplumlarin siinnet ile ilig-
kide yasadiklar1 ciddi sorun budur: Dinamik ve degis-
ken toplum ve birey goriisiine mukabil insanlik tecrii-

besinden beslenen determinist bir hafizanin celigkisi! <
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PAUL RICGEUR’'DE
HAFIZANIN ISI VE
ODEVI

Frangois Dosse*

aygin Bat1 diinyasinin maruz kaldig1 bir ta-
rihsellik krizinden (gelecegin krizi) gegiyo-
ruz; bu diinya, bir 6ngori eksikligi cekiyor
ve bayginlik da genelde yadigar bir atesli
hastalik ve babadan kalma bir bagla gegmisine bag-
lanma bigimi altinda bir yineleme zorlanimina indir-
geniyor. La mémoire, Uhistoire, loubli [Hafiza, Tarih,
Unutus] adli Ricceur’iin ustalik eseri 2000 yilinda iste
bu kosullarda yayinlandi, kelimenin tam anlamiyla
slirpriz bir olayds, sanki tarih¢inin sahasina bir goktast
diigmiistil, zamanin ihtiyaglarina yonelik o tarih¢inin
verecegi parlak cevap da béoylece sarsilmisti.

Olgiisiizlitkten ve dlgiisiizliigiin sebep oldugu farkl
1slah bigimlerinden Kant gibi kagmakla ¢ok mesgul
olan Ricceur, tarih ve hafiza arasindaki baglara 6zgii
diyalektik tizerine diisiinmeye merak salmist;; bu
diyalektik, ytizyilin sonunun hem hassas davrandigt
hem de kimi zaman takint1 haline getirdigi bir nok-
tay1 yani trajik bir 20. ytizyilin felaketlerinin bilango-
sunu tesis ediyordu. Bu diisiince de onu bir vatandag
olarak kaygilarini belirtmeye sevk etti: “Anmalarin
etkisinden ve hafizanin -ve unutmanin- istismarin-
dan konusmayalim diye bir yerde asir1 bir hafizanin,
diger yerde asir1 bir unutmanin sebep oldugu sarsi-
<1 manzaradan rahatsizim. Adil hafizanin politikast
fikri, bu bakimdan, benim bariz vatandaslik temala-
rimdan biridir."”

Ricceur, bazen agir1 hafiza olabilecek seye saldirsa
da hemen ardindan bunun agir1 unutma meselesi de
olabilecegini vurgulamaya 6zen gosterir. Ricceur’iin
iddias1, Yahudi soykirimi gibi bir travma siirecinin
bayagilastirilmas: anlamma gelmez. Ricceur’in tiim
digiincesi zorunlu bir sapma disiincesidir. Ancak
hafizanin 6devi yani kurbanlara adalet saglama 6devi
bir ufuk olarak kalsa da is vasitasiyla yani tarihin bir
epistemolojisinin zorunlu seviyesi vasitastyla zorunlu
sapmay1 hatirlatir. Bir hafiza 6devine sahip olmadan
once tarih¢i hafiza isiyle yiizlesir, tipki kaginilmaz bir
matem isiymis gibi. Bu sebeple, “Hatirla!” bu hafiza isi
vasttastyla zenginlesir. Bunun haricinde, soykirim ile
olumsuz anlat1 kimligi karakterini onaylayarak onun
essizligini ve evrensellesen degerini tesis eder.

[



Baygin Bat1 diinyasimin maruz kaldig1 bir tarihsellik krizinden
(gelecegin krizi) geciyoruz; bu diinya, bir 6ngorii eksikligi cekiyor.
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Hatirlamak gerekir ki tarihsel bakimdan anlat1 kim-
ligi olabilecek seyi orneklendirmek i¢in bu kimlik
biciminin olumlu bir vechesiyle olumsuz veghesini
karsilastirir; bir baska deyisle, ABD’ye baglilik his-
si adima Mayflower olay: iizerinden ya da Fransiz
kimligi icin Fransiz Devrimi {izerinden billurlagan
anlamin ¢6kelmesi ile olumsuzlugu cergevesinde ku-
rucu bir olay olarak yiikselmis halde kendini bulan
soykirim 6rnegi mukayese edilir. “Geriye doniik ya
da daha ziyade geriye dogru gegerli bir sekilde boyle
nitelenmis bir olay, kurucudur. Ciinkii toren esna-
sinda az ¢ok kutsallagtirilan anma eylemiyle bu hali
almistir. Hatta biraz daha ileri gidip diyebilirim ki
savas sonrasi Avrupa bilincinde yer eden Auschwitz
gibi olaylar ve belki de belirli bir siire sonra Sovyet-
ler bilinglenirse Gulag gibi olaylar, olumsuz manada
kurucu olaylar anlamini kazanir. Bu sebeple, matem-
deki anma, olumlu kurucu olaylarla ayn1 kurucu ey-
lemi icra eder; tabii bu olaylarin tekrar yasanmasini
engelleyecek davraniglar: ve kurumsal diizenlemeleri
mesru kildiklar1 6l¢iide.?”

Son ¢aligmasinda Ricceur, soykirimin ahlaki bakim-
dan egsizligini ayirt eder; karsi-hafizasi olmayan bir
hafizadir bu, talihsizligi de bundan ileri gelir, diger
travmalarla kargilastirilamazdir. Buna karsin, Han-
nah Arendt gibi isimlerden sonra, diger totaliter
rejimlere nispetle tarihsel bir an olarak bu siire-
cin kiyaslanabilir oldugunu onaylar. Epistemolojik
diizeyde, kanit konusundaki israr1 sebebiyle ya da
Popper'n yanlislanabilirlik epistemolojisine riayet
eden bir tarih-yazimi igleminde diretmesi nedeniy-
le inkérc tezlerle yiizlesen profesyonel tarihgilere
bityiik bir destek noktasi sunar: “Dogru/yanlis kav-
ramlar1 bu seviyede Popperdaki yanlislanabilir ve
dogrulanabilir anlamlariyla pek tabii kabul edilebilir.
Auschwitz’'te gaz odalarinin bunca Yahudi'yi, Polon-
yaliy1 ve Cingene’yi 6ldiirmek i¢in kullanilmis olmas:
dogru ya da yanhstir. Inkarciligin reddi bu seviyede
rol oynar.”” Hafiza 6devinden vazgectigine yonelik
Ricceure yapilan elestiri, hicbir surette bir temele
dayanmaz, ¢iinkii kendisi daima borcunu 6deyen bir
filozoftu, son eserinde de bu mecburiyeti anar zaten:
“Hafizanin 6devi, hatira vasitasiyla kendinden bagka
birine adaleti saglama 6devidir.*” Amact da onun bii-
tin felsefe caliymalarinin davet ettigi tizere Yunan-
lardaki logos ile yani felsefenin hakikat amaci ile ha-
fizanin “Hatirla!” buyrugunun ya da kisaca sadakatin
bir vechesi olan Yahudi-Hristiyan gelenegini beraber
diisiinmek ve béylece pratik bir bilgeligin yolunu ag-
maktir.

Ontolojik agidan, tarihsel disiplini ilgilendiren tefek-
kiir alanina miidahalesi, basindan beri biitiin eser-
lerinde buldugumuzdan daha genis olan ve trajik
kesisimine ragmen insanin yetkin olma arzusunu,
eyleme kabiliyetini ve yetenegini daima istiin tutma-
ya ¢aligan bir hareketin parcasidir. Eyleme kabiliyeti
veya praksis tizerindeki bu 1srar, Ricceur ve Hannah
Arendt’in zaten ortak bir ufkudur; Arendt’in Insanlik
Durumu adli eserinde sundugu ii¢ kavramdan ti¢iin-
ciisti, Vita activa [faal yasam] yahut insan olmanin
eylem ufkudur.’ Eyleme tizerine bu sorusturma Ri-
cceurde esas bir yer tutar, ne de olsa kendisi felsefe
tezini irade tizerine yazmistir.’ Bu vakitten itibaren
biitiin diisiince hayatt boyunca tasavvurlari, Yunan-
larin phronesis daha sonra Latinlerin de prudentia
dedigi pratik bir zekay: isleme kaygisindan hareket
etti. Tarih, hafiza ve unutma arasindaki tgli iligki
tizerine bu eserinde Ricceur, varolus kabiliyetlerin-
den birini yani hafiza olusturma kabiliyetini aragti-
rir; bu vesileyle, profesyonel tarihgilerle diyalogunu
devam ettirme ve gliniimiizde tarihgilik faaliyetinin
ortaya koydugu seyi asmaya ¢alisir. Katkisinin uf-
kunda da talihsizligin tutsagi olmamay ve artik var
olmayan seyin yikintilarindan olmaya katlanmamayi
nasil bagaririz sorusunu sormak vardu.

Ricceure gore, tarihginin gorevi, genelde Iyi ve Adil
arasinda kendisine sunulan secenegi agmaktir. Bu
manada, Ricceur, Todorov’'un agti1 yolda ilerlemez.”
Tam aksine, adalete fazladan hakikat ekleyebilme
mahiyetindeki tarihgi faaliyetiyle yiizlesir; boylece,
kamusal alandaki dogruculuk isini degerlendirerek
kolektif bir matem igine katkida bulunur. Hakkani-
yet kaygisiyla yiirtitillen bu is, daha adil bir hakikati
ortaya ¢cikarma amacindadir; bu bakimdan Ricceur,
tarih¢inin isinin pozitifligiyle ytizlesir; Ricceur’iin
kendi namina devamli savundugu tizere, bu pozitif-
lik, anlatinin diger bicimlerine 6zellikle de kurguya
acilimdan vazge¢meyi asla barindirmaz, dolayisiyla
bu tavir da Ricceur’iin bu eserinde Auguste Com-
te’'un pozitivizmine bir doniis sezen Rainer Rochlitze
karsidir. Rochlitz soyle der: “Olaylar: ‘vuku buldugu
hélleriyle’ aktarma idealiyle birlikte 19. ytizyilin pozi-
tivist tarih yaziciligini hatirlatan, tarihin olgu kismi-
na bu odaklanma, Temps et récit [Zaman ve Anlati]
adli eserde merkezi bir rol tistlenen bir vecheyi ikin-
ci plana yerlestirir.®” Adalet, birbirine dolanmus ti¢
form altinda hakikat isini kaydeden gercek birlesti-
rici kategoridir; bu formlar, bagkasina adil davranma
iradesi, borg fikri ve son olarak magdurlara ahlaki bir
oncelik sunmadir.

Hafizarmn édevi, hatira vasitasiyla kendinden baska birine

adaleti saglama 6devidir.
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Bunu yapmak i¢in Ricceur sahte segeneklerin diginda
bir ara alan agar; iste bu alan, “vuku buldugu haliyle”
gecmisin tarifinin haber kipi ile talimatlarin emir kipi
arasinda esit mesafeyi gozetir; talimatlarin emir kipi,
analitik tedavi igini beraberinde getiren bir bag kurma
/ bag ¢6zme ¢gergevesinde asil meselesi “mutlu hafiza”
olan bir dilek kipi, bir istek, bir beklenti, hakiki bir
umut ufku bi¢cimi altinda belirir. Fakat burada Ricceur
tarafinda huzurlu bir ortak rizaya dayanan bir safligin
ifadesini gérmek hatali olacaktir ¢iinkii Ricceur’iin
tim felsefesi gerilimlerin, ¢ikmazlarin, farkli yorum-
larin felsefesidir. Ona gore, celiskileri asla antada kek-
lik sayamay1z, sadece, insanin doniistiiriicti eylemine
zemin hazirlayan kusurlu aracilar ortaya koyabiliriz.
Dolayistyla, “mutlu son” olmadig1 gibi, “mutlu unu-
tug®” da yoktur, sadece “bor¢ dihilinde, bag kurma /
bag ¢6zmeye yonelik hassas bir is takip edilebilir: Bir
taraftan hatanin bag ¢oziiliir, diger taraftan asla bor-
cunu 6deyemeyecek bir bor¢lunun bagi kurulur.'” Bu
da canlilarin kendilerinden 6nceki nesillere kars1 bor-
cuna tekabiil eder.

Ricceur’tin biitlin ¢aligmasi, insan eyleminin imkanla-
rin1 her seferinde yeniden agmay1 ve hatayla merha-
metsizligin agirhgima karst direng bicimi almayr amac-
lar. Aziz Augustinusun ilk giinah anlayigini savunan
Kalvinci bir ¢evrenin asir1 etkisi altindaki Ricceur bu
kadercilikten hep siyrilmaya calisti, iste bu sebeple
Jean Nabertin eseriyle karsilagmasi onun i¢in gayet
mithim, ¢iinkii 1950’li yillarin ortasinda yayimlanan
kotiiliik hakkindaki bu eser' “kotiilik” kavramini
“hata” kavramiyla degistirme firsatini Ricceure verdi.
Giinah tizerindeki 1srarin karsisina Aziz Pavlusun “ar-
magan” hakkindaki ilk asimetrisini yerlestirir: “Insan,
sonlulugun tziintisi i¢inde ‘Evet’ demenin sevinci-
dir."?” Sonlu iradeyle sonsuzluk kutbu arasindaki bu
gerilim, kendinin kendiyle rastlasmamasina, bir kop-
maya gotiiriir, catigmanin kaginilmazhigryla baglantils,
koétiiliik boyutuna yonlendirecek bir ¢atlaga sevk eder;
fakat bu, “kotiiliigiin kendi kadar kokten olsa da iyilik
kadar ilk degildir."*”

Bazilarinin anlamadig1 sey, Ricceur’iin iiclii sacaya-
ginda unutmanin da tarih ve hafiza kadar yer etmesi.
Fakat bu baglamdaki en 6nemli katkilarindan biri, her
ne kadar unutma hem tarih hem hafizaya ayni anda
meydan okusa da ve boylece olumsuz bir boyuttan gel-
se de bu unutmanin ayni zamanda olumlu bir boyuta
yani saklama kapasitesi olan ihtiyatli unutma boyutu-
na da sahip olacagini gostermek olacaktir. Bu unutma,
bizzat hafizanin kosuludur: “Unutma sadece hafizanin
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ve tarihin diigmani degildir. En ¢ok bagli oldugum id-
dialardan biri, hafiza ve tarih i¢in bir kaynak iireten
ihtiyath bir unutma da oldugudur."” Béylece Ricceur,
unutmayt sirf olumsuzlugundan ayiracak ve bu bag-
lamda, diyebiliriz ki, bazilarinin onu zevkle tarihgi
kisvesine sokma girisimleri haricinde, tamamen tarih-
¢i isini tistlenecektir. Bununla birlikte, dis zar yaralan-
malarinin ya da bir kiitiphanenin yanmasinin neden
oldugu doniisii olmayan kayip ile koruyan ve béylece
bizzat hafizanin kosulu olan ihtiyatli unutma arasinda
ayrim yapar, tipki Ernest Renan'mn ulus hakkinda ve
Kierkegaard'in kaygiy1 salma hakkinda yaptiklar: gibi.
Hatirlanmasi buyrulan bu ihtiyatl unutma, koruyan
bir unutmadir: “Bulunmus-olmak, artik-bulunmama-
ya agir bastif1 siirece, gecmis fikrini ilistirilen anlam
i¢cinde unutmanmn pozitif bir anlami vardir. Bulun-
mus-olmak, unutmayz, hatirlama isine sunulan kadim
bir kaynak héline getirir."” Hatiralar savasinin icin-
den gectigimizde ve bu sebeple tarihle hafizay1 kars:
karsiya getiren kaba bir ¢ekismeye sahit oldugumuzda
Riceeur, bunlarin iliskilerinin kararsizhigini gostermek
i¢in araya girer: “Hafiza ve tarih arasindaki, birinin sa-
dakati ve digerinin hakikati arasindaki ¢ekisme episte-
molojik baglamla giderilemez.'*”

Ricceur, buyrulan unutmay1 yani hedefi i¢ baris olan
genel affin unutusunu andiginda ve bir de bir toplum
“kendine sonsuza dek dargin kalamaz'” dediginde,
tarih¢i Nicole Lorauxnun Atina kenti hakkindaki
ornegine en yakin yerde durur: Loraux, unutmama-
y1 unutma {izerine, yani “asla dile getirilmeyen bu te-
zat'®” {izerine siyasetin bina edildigini gosteriyordu.
Fransada devletin buyurdugu unutmanin en ¢ok bili-
nen ornegi, Kral IV. Henri'nin imzaladig1 Nantes Fer-
manrnin ilk maddesinde goriiliir, $6yle denir: “Evvela,
1585 Mart ayindan baslamak iizere bizim tahta ¢ikisi-
muza kadar gegen siire iginde su ya da bu sekilde gec-
miste kalmug her seyin hatirasi sanki hi¢ vuku bulma-
mus gibi silinecek ve bir daha asla uyandirilmayacak-
tir” Bununla birlikte Ricoeur, hafizanin unutmamasini
susturma iradesine 6zgi sinirlar hakkinda uyarir. “Bu
hayali birligi diisiindiigiimiizde, gegmisin hatalarin-
dan gelecegi korumaya meyilli diye su¢ 6rneklerini
resmi tarihten silmesi ve uyusmazligin faydalarindan
kamuoyunu mahrum birakarak ¢ekisen hafizalar: sag-
liksiz bir yeralt: ortamina mahk&im etmesi bir kusur
sayllmaz m1?*”

Ricceur, farkli yapidaki iki emeli ayirmaya 6zen gos-
terir: tarih i¢in dogruculuk, hafiza i¢in sadakat emeli.
Bunun yaninda, hafizanin kabahatlerine kars1 asir1 bir

“Mutlu son” olmadig gibi, “mutlu unutus” da yoktur.
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Hafizaya nispetle yazi hem unutmadan koruyan bir ila¢ hem de hafiza-

nin gayretinin yerini alma tehlikesi tasidigi olciide bir zehirdir.

glivensizligin tarih¢inin konumunu kutsallastiracagini
ve tam tersine hafiza vasitasiyla tarihi islah etmenin de
aciklama ve kavrayisin zaruri epistemolojik seviyesin-
de ¢ikmaza neden olacagini gosterir. ilk asamada bir
hafiza fenomenolojisi insa eden Ricceur, sadakat ol-
mazsa hakikat, hakikat olmazsa sadakat ne ise yarar
diye sorar. Tarih ve hafiza arasinda i¢ ige gecme ka-
¢inilmazdir. Freud’un gosterdigi iizere hafiza birtakim
patolojiye, engellenmelere ve direnglere maruz kalsa
da ayn1 zamanda manipiilasyonlarin ve emirlerin de
tuzagina diisebilir. Buna karsin, bazi durumlarda baz
“mutlu” anlara erisim saglayabilir, taninma anlari gibi.
Proust'un anlattif1 istemsiz ani1 durumu boyledir, ama
bu ayni zamanda bir hatirlama hafizasinin ya da bir
hafiza isinin meselesi olabilir ki bu da Freud'un ma-
tem isi sozleriyle anlattif1 seye benzer. Ancak, hafi-
zanin imkan sundugu bu kii¢iik tanmnma mucizesi,
bu “kii¢lik mutluluga” erisme iddias1 olmayan tarihgi
i¢in erisilebilir degildir, ¢iinkii onun bilme gekli daima
metin belirtilerine ihtiya¢ duyar, bu da onun bilgisini
yokluk tizerine kurulu, hi¢ kapanmayan ve belirsiz bir
santiye haline getirir.

Fenomenolojiden ontolojiye giden bu yolda Ricceur
aslinda tiim felsefi kiilliyat: boyunca birlikte islemeye
calistigy iki felsefi gelenegi harekete gecirir. Zaten Ri-
ceeur’iin esas katkis1 da bu hakikatli birlestirme 15181n-
da 6lgiilmeli. Hafizadaki ge¢misin temsili muammasi-
na bir cevap sunmak istediginde Yunanlarin Jogos kav-
rami ona bir temel sunar. Platon zaten “ne” hatirlariz
sorusunu sormusg ve Theaitetos diyalogunda da eikdn
(imge-anist) diye cevap vermisti. Iste eikén’un geligkisi
de tam olarak burada: var olmayan bir seyin zihindeki
varligl, var olmayanin mevcudiyeti. Bu birinci yakla-
sima Aristoteles hafizanin bir bagka karakterini ekler:
zamanin izini tagimasy; tabii bu da bir tarafta muhayyi-
le yahut fantazma diger tarafta hafiza arasina bir sinir
cizgisi gekmek demek, ne de olsa hafiza bir 6ncelige, bir
“yasanmughga” isaret ediyor. Fakat bu hafiza isaretleri
nedir? Insan davraniglarinin hepsinin zar mantigryla
aciklanacagini savunan Jean-Pierre Changeux ve onun
Homme neuronal [Néron Insani] kitabinin indirgeme-
ci yaklagimlaria kars1 mesafeli ve teyakkuzda duran
Ricceure gore bunlar ii¢ siniftir. Zar, ruh ve madde ha-
fizalarinin isaretleri arasinda ayrima gider. Hafizanin
bu ligiincli boyutunda yani madde ve belgesel isaretleri
boyutunda zaten tarih¢inin arastirma alani i¢indeyiz.
Bu da tarihle hafizanin kaginilmaz ¢akismasini tesis
eder; “Galileo” paradigmasina kars: olan, tarihin bagh
oldugu “olgu” paradigmasi mahiyetinde Carlo Ginz-
burg’un ortaya koydugu seyi insa eder.

sabah
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Fakat, hafiza seviyesiyle tarihsel s6ylem seviyesi ara-
sinda bir yarik var ve bu da yaziyla olusuyor. Ricceur
burada Platon'un Phaidros diyalogunda pharmakon
olarak yazinin icadi mitini yeniden isler. Hafizaya
nispetle yazi hem unutmadan koruyan bir ilag¢ hem
de hafizanin gayretinin yerini alma tehlikesi tagidig1
dlgiide bir zehirdir. Iste bu yaz1 seviyesinde tarih, Mic-
hel de Certeau’nun tarih-yazimi islemi dedigi seyin {ig
kurucu asamasi icinde konumlanir: sahih tanig sah-
tesinden ayiracak dogruculuk emelinin rol oynadig:
arsivlerin kurulmasy; “ne i¢in” sorusunu soran agikla-
ma ve kavrama baglami, ve son olarak, bir kez daha
hakikat sorununu agan tarih yazimi igleminin cereyan
ettigi bizzat tarihgi temsilinin seviyesi.

Ricceure gore “temsil’, tarih¢i yoneliminin beklentile-
rini ve ¢ikmazlarini 6zetler. Bir anlagsmanin mithriinii
tagtyan bizzat tarihsel bilginin hedefidir; bu anlasmaya
gore tarihgi kendi anlatmadan 6nce var olmus kisilik-
lere ve olaylara odaklanir. Dolayisiyla bu “temsil” kav-
rami, metinle yiiz yiize olmayi icerdigi 6l¢iide “temsi-
liyet” kavramindan ayrisir ki Ricoeur’iin Temps et récit
eserinde tarihsel metnin yerini-tutmasi olarak nitele-
digi bir atif bu. Yunanlarin logos kavraminda kok sa-
lan bu hakikat kutbunun karsisina Ricceur, sadakatin
Yahudi-Hristiyan kutbunu koyar; ¢iinkii zaman geg-
tikge daha ziyade hafizanin 6devi dedigimiz sey tize-
rine kafa yorar. Yerushalmiden sonra Tesniyenin su
“Hatirla!” emrini tartisir.”® Bu durumda, giincel buy-
ruklarla yiizlesen ve hafiza 6devinin yeni bir kategorik
buyruk oldugunu géren Ricceur, analiz faaliyetinden
de esinlenerek, hafiza 6devi kavrami yerine hafiza isi
kavramuni tercih eder, ¢iinkii hafiza 6devi kavrami bir
dilbilgisi tezat1 igerir: Ge¢misin hafiza denetciligi ro-
linii gelecege yiikler. Ancak, Ricoeur bu anlami1 kaydi-
rirken Tesniyenin “Hatirla!” emrinden vazgegtigi dii-
stiniilmemeli. Aksine, Yahudi-Hristiyan gelenegindeki
“Hatirla!” emrinin megruiyetini tasdik eder ki bunun
yanina logos kavraminin elestirel gayretini koymaya
girisir. Hafiza 6devi boylece mesru olur, her ne kadar
istismar konusu olabilse de: “Hatirlama buyrugu, tari-
hin isini es ge¢me amaciyla hafizaya gonderilmis bir
davetiye olarak anlagilma tehlikesi tagir."”

Bu gerilimden sonra Ricceur, hafiza ve tarih varlig
mahiyetindeki bizim tarihsel durumumuzun boyu-
tu lizerine diigiinmeye baslar. Tarihsellik {izerine fi-
kirlerini tekrar isler ve Heidegger'in zaman iizerine
tezleriyle tekrar yiizlesir. Ricceur bu kez kendisinde
daima en canl bagkaldirty1 uyandirmis Heidegger’in
o6lim-yolunda-olma kategorisinin kargisina yeni bir



kategori koyar. Bunun yerine ge¢mis ve gelecek ara-
sinda miimkiin bag mahiyetindeki bor¢lu-olmay: ko-
yar. Iddiasinin esas noktasi ve hakiki silsilesi burada
saklidir; buna gore, bulunmus-olmak, maziye agir
basar. Bu itibarla Ricceur ge¢misin hala simdinin za-
man “tabakalar1” icinde var oldugunda israr eder ve
bu tarihgiler i¢in gayet mithim. Bu noktada Jankélé-
vitch ile karsilagir ve eserinde su alintiy1 en basa koyar:
“Olmus olmussa sayet bir sey o andan itibaren oyle
olmadan edemez; bundan sonra, olmus olmanin bu
gizemli ve derin olgusu onun ebediyet yolunda har-
cirahi olur” Iste bu 1srardan sonra tarih ve hafiza iki
faaliyet mahiyetinde goriilebilir; bag kurma / bag ¢oz-
me diyalektigi icinde tarihsel olmanin ge¢misiyle iki
miinasebet mahiyetinde. Tarih, ge¢mise kiyasla daha
mesafeli, daha tarafsiz, daha kisi-6tesi oldugu miiddet-
ce, tekil hafizalarin miinhasirhigini yatistiracak hakka-
niyet rolii oynayabilir. Bunun yaninda, Ricceure gore,
mutsuz bir hafizay1 mutlu, yatismis ve adil bir hafizaya
doniistiirmeye de katkida bulunur. Bu da Ricceur’iin
bizden esirgemedigi yeni bir umut dersi olur: ge¢mis,
simdi ve tarih disiplininin kurucu olusu arasindaki
bagin bir filozofun elinde yeniden hayat bulmasi, ki
o filozof anma ve merasimlerden hoslanma egilimi
olan tarihgilere eylem buyruklarin: tekrar tekrar ha-
tirlatir. Bir kez daha tarihgilere mesleklerinin “bek-
lentilerimizi daha belirli, umudumuzu daha belirsiz
kilmayr®”” amagladigini isaret eder. Iste tarihgileri bu
ise davet eder; ve hem Freuda hem de onun matem
isi kavramina atifla hafiza isi kavramini bu manada
anlamak gerekir. Ricceur, hafizanin isi ifadesini kulla-
nirken Freuddaki matemin isi ifadesinden yola ¢ikar:*
“Bu kadar ¢ok hatira, bilhassa tekrarlama zorlanimini
hatirlatir; Freud, bu sayede gergek aninin eyleme geg-
meyle ikame edilecegini ve boylece simdiki zamanin
gecmisle yeniden barisacagin soyler.*”

Ricceur, bu fenomende, kolektif hafiza baglaminda
mimkiin bir benzetme sezer. Hem kigisel hem ko-
lektif hafiza, ikisi birden, uzun vadede, zamana ve
eyleme tutunan ve kaydolan bir 6zdeslik etrafinda bir
ahenk siirdiirmekle yiikiimlidiir. Bu itibarla, vaat te-
mas1 etrafindaki hafizanin tecriibe seferi, ayniliktan
farkli olan kendiligin 6zdesligine” isaret eder. Diger
taraftan, burada ¢ok tartigmali durumlar da var: bazen
“gecmek bilmeyen bir ge¢miy” ile yiizlestigimiz haller,
bazen de sivigma tavirlari, bilingli ya da bilingsiz 6rt-
bas etmeler, gegmisin en travmatik anlarimimn inkér:.
Hafizanin kolektif patolojileri, hem hafizanin tagmasi
hem de tekrar giindeme getirme durumlarinda kolay-
ca tezahiir edebilir, bunun “anilmas1” ve ulusun geg-
misi sahiplenme egilimi hususunda Fransa giizel bir
ornek teskil eder; hafizanin yeterince dolmadig: aksi
durumlar da vardur, totaliter iilkelerin durumu béyle-
dir, manipiile edilmis bir hafiza hitkiim stirer: “Tarihin
isi bir tasar1 icerir: Itkilerin kullanimi diizleminden
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entelektiiel emek baglamina kadar, hatira ve matemin
bu ortak isinin tasaris1.?®” Iste boylece hafiza, unutma
isinden ayrigmaz. Ta ki bir delilik ve karanlik i¢inde
yitip gidene dek her seyi tutan kisinin patolojik karak-
terini Borges, Funes el memorioso [Hafiza Funes] hika-
yesinde bize ustalikla gostermisti.”” Bu yiizden hafiza,
tipki tarih gibi, gegmisten bir se¢im tarzidir, entelektii-
el bir ingadur, diistinceye yabanci bir akis degil. “Hafiza
6devi’ne rehberlik eden borg ise gegmis-simdi-gelecek
tgliisiiniin kavsaginda yer alir. “Ge¢misin menziline
gelecegin menzilinin iadesindeki bu sarsinti, ge¢mi-
sin temsilinin niffuzunun gelecegin temsili izerindeki
ters hareketinin muadilidir?®” Giintimiiz toplumlari-
nin tastyacagi sirf bir yiik olmak soyle dursun, bor¢
bir anlam kaynag1 haline doniisebilir, tabii ge¢cmisin
hafizalarinin ¢ogullugunu yeniden agmak ve giin 151-
g1 gormemis imkéinlarin devasa madenini kesfetmek
sartiyla. Hafiza ve tarih bir diyalektik i¢ine girmeden
bu is gerceklesemez: Tekrarlama zorlanimi gibi hare-
ket eden patolojik hafizadan yeniden inga etme pers-
pektifi olan canli hafizay: elestirel tarihin kaydi altinda
ayirmak gerekir. “Tutulmayan, hatta tarihin sonraki
akist icinde engellenen ve bastirillan sozlerden tarih
vasitastyla kurtuldugumuz takdirde bir halk, bir mil-
let, kiiltiirel bir varlik, geleneklerinin agik ve canli bir
kavrayigina erigim saglayabilecektir.>” <

*Prof. Dr., Tarihgi
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METAFORLAR,
HAFIZA VE UNUTMA

Ulrik Houlind Rasmussen* 4

amana dair konusan bir kimsenin

metaforlara muhtag oldugunu sa-

vunur Reinhart Koselleck.! Ayni

sey, zamanin 6nemini — dyle diye-
biliriz ki — varolugsal derin boyutuyla dikkate
almak isteyen kisi i¢in de gecerlidir: Zamani,
hatirlama ve unutmanin mercegi tizerinden
dikkate almak. Bu durumda da metaforlarin
kaginilmaz oldugu goziikmektedir. Koselle-
ck, tarihsel zamam yorumlarken dikkatini
jeolojiye geviriyor ve temel metaforlarini bu
toprak merkezli disiplinden devsiriyor. Do-
layistyla zamanin farkli katmanlarindan (Ze-
itschichten), gokelmelerden, sarsintilardan ve
kavramsal fosillerden vs. bahsediyor. Tarih-
sel zamanin tecriibe ediniminin kendisi de
tarihseldir. Zamanin kendi tarihi ve tarihin
de kendi zamani vardir. Ayrica, zaman ken-
dini dogrudan bir tanimdan kagirdigindan
dolay1 - zira zaman duyumsal olarak gorii-
niir olmadigindan ve dolayisiyla dogrudan
bir goriiniin (Anschauung) nesnesi yapila-
madigindan dolay1 - biz mesele zaman, hafi-
za ve unutma oldugunda metafor kullanma-
dan yapamayiz.

Bu makalede, Alman filozof Hans Blumen-
bergin hatirlama ve unutma arasindaki
etkilesime dair disiincelerini sunmak isti-
yorum. Hatirlamanin, Blumenbergin yazi-
larinda sadece 6n planindaki agik bir konu
olarak 6nemli bir rol oynamadigini, bilakis
onun metaforolojisi i¢in de zimni bir arka
plan olarak 6neme sahip oldugunu goster-
mek istiyorum. Metaforoloji kismen, gecmis
anlam ufuklarinin tekrar agilmasi ve felsefi
metinlerdeki arka plan metaforlarinin (Hin-
tergrundsmetaphorik) tetkik edilmesi olarak
kendini gostermektedir.
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Arka Plan olarak Kant: Metafizik ve Mutlak Metaforlar
r Immanuel Kantn Saf Aklin Elestirisinin (AVII) 6nsoziindeki meshur
mizi asan, hem de ayni acilis sozlerine gore insan, hem bizim cevap verebilme yetilerimizi agan,
zamanda hayatta ki hem de ayni zamanda hayattaki varolussal yon belirlenimimiz igin kazi-
AT ZU§SCI I yOTl belirle- nip silinmez olan sorulara sahne olmaktadir. Boylesi sorular, metafizik-
e sel olarak nitelenebilirler. Bu sorular, onlara “bilimsel” anlamda tatmin
nimimiz 1¢in kaz”’llp edici cevaplar bulma imkanlarimiz1 astiklar1 (trans- / meta-) surette
silinmez olan sorulara metafizikseldirler. Ancak ayn1 zamanda bu sorularin reddi veya kenara
itilmesi de miimkiin degildir, nitekim biz bunlar1 isteyerek sormayz,
bilakis onlar1 “varligimizin kéklerinde halihazirda zaten sorulmus” ola-
rak buluruz.? Metafizik bu manada, uygun bir sekilde cevaplanmalari
i¢in kavramsal araglara sahip olmamamiza ragmen kendini sorduran

belirli unutulmaz sorulara dair bir sorudur.

Insan, hem bizim ce-
vap verebilme yetileri-

sahne olmaktadir.

Blumenberg'in metaforolojisi ¢ikis noktasini bu Kantg1 izlenimde bu-
lur. Bu, goriiniige gore zararsiz (felsefi ve ayni sekilde giindelik) tartis-
malarda, anliyormusuz gibi goriinen, fakat daha detayl bir incelemede
sessizce tahmin ettigimizden ¢ok daha az bir sekilde acik olan konulara |
kendimizi verdigimizde karsilastigimiz “mahcubiyet” (Verlegenheit)
mesele oldugu surette gecerlidir. Verlegenheit ifadesi, Blumenberg’in
felsefi gayretini anlama konusunda kilit rol oynamaktadir. Bu ifade, bir
an Oncesinde goriiniise gore zahmetsizce anlayabildigimiz bir seyi ha-
tirflanmayacak bir yere koymaya isaret eden mekansal bir metafordur.
Biz, onu sikica elimizde bulundurdugumuzu diisiintiyorduk — ancak
simdi, bize lazim oldugunda onu artik bulamiyoruz, yanlishkla onun
yerini degistirdik (Verlegen).

“Kavramak” ve “anlamak” (Be-greifen) sozciiklerinin temelinin do-
kunsal metaforlar oldugu dikkate alinmalidir. Bu arka plan metaforlar,
diisinmemizin hald mevcut olup, fakat unutulmus olan elle tutulur
koklerine isaret etmektedirler. Blumenberg'in paleo-antropolojik var-
sayimlarindaki 6nemli noktalardan biri, bizim kavramsal diisiinmemi-
zin koklerinin, tas atmak ve arkaik tuzaklar kurmak gibi daha ilkel ve
pratik eylemlere dayanmasidir. Bir tuzak insa ederek mevcut olmayan
bir sey, yani “ongoriilen fakat heniiz mevcut olmayan bir nesne” 6ngo-
riiliirken, tag atma bizim ile mesafeden eylemde bulunma (actio per dis-
tans) arasinda mesafe olusturmanin bir yoludur.’> Neticede kavramlar,
“bu diinyanin tek bir zerresinin dahi mevcut olmaksizin™ diinyay: kav-
rayabilmekteler. Dolayistyla kavramsal diisinmemiz, kendi imkanlari-
nin antropojenik sartlar1 karsisinda tamamen ilgisiz kalabilmektedir.
Teorik bir Verlegenheit'n bu anlamy, tecriibenin tam da Blumenberg’in
kendi felsefi girisimini etkileyen tiiriindendir.” Metaforlar — ve 6zellik-
le Blumenberg’in mutlak metafor olarak ifade ettikleri — kavramlarin
dolduramadig bosluklara hamlederler. Ancak metaforlar, sadece kav-
ramsal netlik “eksikliginden” dolay elimizde bulundurdugumuz seyler
degildirler. Ayni zamanda ifade edemedigimiz seylerin, kavramsal dis1
veya kavramsal olmayan (Unbegrifflichkeit) seylerin “6ngoriisiine” de
isaret ederler. Blumenberg, Paradigmen zu einer Metaphorologie ese-

o] rinin 6nséziinde yazdig1 gibi: Metaforoloji “diisiinmenin alt yapisina,
kavramsal diistinmenin temellerine ulasmanin bir yolunu ariyor; fakat

" ayni zamanda zihnin (Geist) kendini kendi tasvirlerinde 6nden tasar-
a ladig: ‘cesareti’ gostermeyi hedefliyor”s Blumenberg burada (terciime

edilmesi kolay olmayan) Mut zur Vermutung ifadesini kullanryor -
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Gegmis zaman sadece vuku bulan
ve artik degistirilmesi miimkiin ol-

tahmin etmeye dair cesa-
ret. Tekrar, Blumenberg,
meshur oldugu tizere Ay-
dinlanmay1 “kendi aklim
kullanmaya dair cesaret”
olarak tanimlayan Kantn
bir fikrinden ilham almg
ve onu tekrar formiillegtir-
mis gibi goriiniiyor.

Zaman konusuna bir 6rnek verelim. Hepimiz zimnen
zamanin ne oldugunu biliriz. Ancak bir tanim vermek
tizere soruldugumuz zaman mahcup edici bir sekilde
yetersiz kaliriz. Blumenberg bizi, birinin zaman nedir?
sorusunu cevaplamasi gerektigini ve su — inkér edile-
meyecek derecede dogru - cevabi verdigini tahayyiil
etmeye davet eder: “Zaman, saat ile dl¢tiiglimiiz sey-
dir” Bu “tanimun” ortada olan dogruluguna ragmen
yine de daha fazla bir seylerin soylenebilir oldugunu
- ve aslinda - sdylenmek zorunda oldugunu hissettigi-
miz zaman hayal kiriklif1 yasamaz miydik?” Mesele su
ki, soru sorma belirli bir beklenti hacmi (Anspruchsvo-
Iumen) meydana getirir ve aklin rasyonel manevralari
bunu tatmin etme konusunda ¢ok defa basarisiz olur.
Blumenberg, Felsefi Sorusturmalar (1953) adli eserin
sonunda, hatirlamay1 ge¢mis lizerinden tanimlama
¢abasimnin bagh kaldig1 kaginilmaz dongiisellige isaret
eden Wittgenstein'a atifta bulunur. Wittgenstein bizi,
hayatinda ilk defa bir seyi hatirlayan ve coskuyla soyle
bagiran birini hayal etmeye davet eder: “Evet, simdi
‘hatirlamanin’ ne oldugunu, hatirlamanin nasil bir his
oldugunu biliyorum”. Ancak Wittgenstein buna dair
fikir yirtitmeye devam ediyor: Bu hissin “hatirlama”
oldugunu nereden biliniyor? Bunun ge¢miste olan bir
seyle baglantili oldugundan dolayr m1? Fakat ge¢mise
dair seyleri hafizadan degil de nereden 6greniriz?*

Anisal Etos

Benzer bir sekilde, Aristoteles'in (Poietika 1457b)
metafora dair verdi§i efsanevi tanimin kendisi de
yine metaforik kaliyor: “Metafor, bir terimin aktari-
midir’in kendisi de bir aktarimdir (Yunanca sozcitk
olan petagopd kelime manasiyla “nakletme/aktarma/
Oteye tasgima” anlamina gelir). Tipk: bir nesnenin yeri
bir yerden baska bir yere degistirilebildigi gibi, bir isim
de bir alandan bagka bir alana kaydirilabilir. Dolay1-
siyla, metaforlarin hareketleriyle mesgul olurken, bu
megguliyetin kendisinin de bir gekilde metaforik ol-
mas1 kaginilmazdir. Blumenberg’in metaforolojisi bu
anlamda, metaforlar araciligiyla metaforlar iizerine
yapilan bir ¢calismadir.

Dabhasi, metaforoloji, gegmisin kismen unutulmus ce-
vap ve sorularina dair arayista olan bir geriye yonelik
hatirlama girisimidir. Ancak metaforoloji ge¢misgin
sadece yeniden ingasina yonelik degildir. Metaforoloji
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mayan seylerden olusmaz, gegmis

zaman ‘ayni zamanda, heniiz ates-
lenmemis veya yoriingesi yarida

kesilmis olan gelecegin oklari saye-
sinde hafizada yasamaktadir”.

daha ¢ok, gegmis anlam
ufuklarini, gercek ola-
nin geri dondstirilmesi
(Riickverwandlung) tize-
rinden imkén ufuklarina
dogru tekrar agmay: he-
defliyor.’ Gegmis zaman
sadece gecip gitmis olan
degildir - vuku bulmug
ve arttk degistirilmesi
miimkiin olmayan degildir. Gegmis zamanin ge¢misin
mumya figiirlerine indirgenmesi miimkiin degildir,
bilakis ge¢mis, olmas: miimkiin olan seye dair hafiza-
da yasar. Paul Ricoeur’iin, pek kolayca Blumenberge
ait olabilecek olan su ifadesinde tespit ettigi gibi: Geg-
mis zaman sadece vuku bulan ve artik degistirilmesi
miimkiin olmayan seylerden olusmaz, ge¢mis zaman
“ayn1 zamanda, heniiz ateglenmemis veya yoriingesi
yarida kesilmis olan gelecegin oklar1 sayesinde hafi-
zada yagamaktadir. Ge¢mis zamanin yerine getiril-
memis gelecegi, belki de gelenegin en zengin kismini
olusturuyor”. Blumenberg’in miilahazalarinin bu
baglamda Reinhart KosellecKin gelecegin gecmisine
dair fikriyle, yani “miimkiin olan tarihlerin sartlarinin
incelenmesi” "' ile bir yakinlig1 vardir. Felsefi olarak
mesele, gecmis zamanin heniiz karara baglanmamus,
gelecek olasiliklarin agik bir ufkunda bulunduguna
dair bir hassasiyetin tekrar olugturulmasidir. Gegmis
zamana ait bir seyi hatirladigimizda, ayn1 zamanda ha-
yata gecirilmemis olan, fakat gerceklesebilmesi miim-
kiin olabilen secenekleri de hatirlariz.

Sadece sans eseri kurtuldugum endise verici bir duru-
ma geri baktigimda, sadece ger¢ekte nelerin yasanmig
oldugunu - bir kamyonla ¢arpismaktan kurtuldugu-
mu - hatirlamam, ayn1 zamanda bagka nelerin olabile-
cegini de hatirlarim: Dénen kamyonun beni ezip gege-
bilecegini 6rnegin. Veya Blumenberg'in kendi 6rnek-
lerinden biri: Gidigat, giiniin seslerinin soldugunda ve
gecenin sessizligi yiikseldiginde goriilebilir ilk olarak.
Farkli bir varyasyon: Yerliler, once susamis olan yolcu-
nun eli gesmenin akintisini kestiginde uyanurlar, zira
dikkatleri kendisinin “6nemsenmemis” giiriiltiistinin
ardinda yatan geyin varligina ¢ekiyor. Bu ilk olarak,
devamli siiregiden ¢evresel arka plan kesildiginde veya
sessizlige birtindiigiinde gercek olarak fark edilir."?
“Gergek olan” daima sadece “sessiz” agikarligin arka
planinda vuku bulmaz; o ayni1 zamanda ortaya seril-
mis olanaklarin arka planinda da gergeklesmektedir.
Blumenberg’in metaforolojisinin ana ilgisini, bu gizli
olarak ortaya serilmis olan olanaklar olusturmaktadir.
Kant'in birinci elestirisinin Blumenberg’in metaforo-
lojisi i¢in - ve Ozellikle metafizigin imkanlar1 bagla-
minda - ilham verici bir arka plan olarak islev gordii-
gline daha once igaret etmistim. Blumenberg'in felse-
fesindeki bagka bir belirgin Kant¢1 dirtii, memorial



Sorular her ne kadar ebedi veya

ethos (M. Hundeck) ola-
rak veya Blumenbergde-
ki hatirlamanin  pathosu
[pathos of remembrance]
(F. J. Wetz) olarak tarif
edilmistir. Blumenberg’in
eserlerinde bu etosa dair
farkli ifadeler mevcut.
Ancak daha keskin ifade-
lerden biri, 1974 yilinda
Blumenberg'in Kuno-Fischer Odiiliinii almast vesile-
siyle Heidelberg Universitesinde yapilan bir konus-
masinda bulunuyor. Blumenberg, Ernst Cassirere te-
sekkiir ettigi bu konusmasinda begeri bilimlerin tarih-
selligi sorununa deginiyor. Onun gozlerinde tarihin
aragtirilmasi, begeri olan hatirlamak olarak tarif ede-
bilecegimiz bir seye dair bir yiikiimliilik tarafindan
kisithdir. Blumenberg acik bir sekilde, “beseri mevcu-
diyetin her yerde varolusunu muhafaza etmeye”" dair
yukimlilagiimiizii agikliyor.

Bu ifade pekala, Kant'in Grundlegung zur Metaphysik
der Sitten (1785) eserindeki kategorik buyrugunun bir
varyasyonu olarak gériilebilir. Kanta gore, “Insanhga,
kendi sahsinda veya bagka bir kisinin sahsinda, asla sa-
dece bir amaca dair bir arag olarak degil, bilakis ayni
zamanda daima bir amag olarak davranmak’™* gerekir.
Kategorik buyrugun bu 6zel Kantg: ifadesi Blumen-
berg tarafindan “tarihselci” bir bigimde ¢evriliyor ve
boylelikle tarihe dair mesguliyetin diizenleyici ideali
héline geliyor. Béylece Blumenberg, ge¢misin “keyfi”
simdiki zaman tarafindan aragsallagtirilmasini 6nle-
mek adina, “her bir simdiki zamanin mutlakiyetciligi”
(Absolutismus der jeweiligen Gegenwart)" olarak tarif
ettigi seyle kendi arasinda mesafe koyuyor. Ge¢gmis
hi¢bir zaman sadece simdiki zamanin giincelleme ih-
tiyaglarina (Aktualititsbediirfnisse einer Gegenwart)'
dair bir arag olarak goriilmemelidir, kendi i¢cinde bir
amag olarak canli kalmaya ve hatirlanmaya dair hak-
lar1 vardir. Blumenberg, “daha 6nceki insanlara kars:
daha sonraki insanlarin kibrini”” ifade etmek igin,
“kendi zamanimiza odaklr” gibi bir mana tastyan za-
mansal nostro-santrizm ifadesini kullantyor. Boylelikle
bu hafiza etosunda sadece, gegmis zamanin goriini-
se gore Onemsizlesmis, zaman: ge¢mis ve eski anlam
parcaciklarini hatirlamaya dair (Kant¢i bir ilhamla)
yukimlilik yoktur, bilakis “6nde hazir bulunan seye
kars1 tahammiilstizlige” (der Unduldsamkeit gegen das
Vorgefundene)'® dair bir elestiri de icermektedir.

Kantg1 Sorular1 Degistirmek

Blumenberg’in felsefi incelemelerine, tanidik felsefi
sorularin kendine 6zgii aktarimi eslik ediyor. Kanta
agina olan okur bu sorularin, elestirel diigiiniire dair
birinci elegtirisinde sundugu ¢alisma sorular: katalo-
gunun bir aktarimi oldugunu pek kolayca anlar. Bu

degismez olmasalar da, bizi, basit-
ce salt akli islemlerle geri cevireme-

yecegimiz veya azaltamayacagimiz
belirli bir beklenti ve sorun baskist
(Problemdruck) altina alirlar.

sorular,  Blumenberg’in
metaforolojisinde  dik-
kat ¢eken bir doniisiime
ugruyorlar. Blumenberg,
- Kantn Saf Akhn Elesti-
risi eserinin ilk baskisinin
Rigada yayinlanmasindan
tam tamina iki yiiz y1l son-
ra yazilan - Die Lesbarkeit
der Welt (1981) onciilii-
gtinde Kant'in felsefi sorularini, -misli gegmis zama-
na dontstiriiyor: Neyi bilebilecegimizi diisiinmiistiik?
Neyi umut edebilecegimizi hayal etmistik? Dolaysiyla,
Blumenberg’in antropolojinin hafiza varyasyonu, su
Klasik felsefi sorunun hatirlanmasiyla alakalidir: In-
san nedir?'%; ve bu soruyu dilek kipi bi¢imine déniig-
tiirerek su soruyu soruyor: insan nedir sorusuyla neyi
tahayyiil etmistik? Metaforoloji, yukarda bahsedilen-
lere binaen “bityiilenmis diinyanin arka merdivenle-
rinde” antropoloji yapmanin yolu olarak goriilebilir,
yani hem teorik Verlegenheit ile hem de “var oldugunu
bilen, fakat ne oldugunu bilmeyen™ bir 6zne iin tesa-
diif bilinci ile baga ¢tkmanin bir yolu olarak goriilebi-
lir. Bunun disinda, kiiltiirel hafizanin metaforik, figii-
ratif ve sembolik “dolayli yollar1” iizerinden de eklene-
bilir. Ancak hatirladigimiz seyi isteyerek se¢miyoruz.
Bu olgu, bizim her seyi kendi irademizle unutabilme
ve her seyi kendi irademizle hatirlayabilme konularin-
daki yetersizligimizle alakalidir (her ne kadar Blumen-
berge gore sonuncusu diizenleyici bir ideal olarak geri
kalsa da). Gergekten de tarihin kendisi, hatirlama ve
unutma arasindaki diyalektigin bir neticesidir ve akil,
bu diyalektigi kontrol etme ¢abasidir. Elbette soru,
onun - yani aklin — buna ger¢ekten muktedir olup ol-
madigidir.”

Blumenberg’in tarihsel anlama modeli, sorular ve ce-
vaplar, beklentiler ve beklentilerin yerine getirilmesi
veya hayal kirikligina ugramas: arasindaki karmagik
iliskiye dair odaklanma ile belirlidir. Blumenberge
gore tarihsel olarak aktarilmis olan soru ve cevaplar
arasinda asimetrik bir iligki vardir: “Cevaplara y6-
nelik bityiik elestirel hiirriyetimiz icin tarih iginde
6dedigimiz bedel, sorularin kaginilmazligidir (Unab-
dingbarkeit)”* Bir soru kesin olarak yanlis olamaz.
Soru daha ¢ok, neyi bilebilecegimiz - veya bilmemiz
gerektigi — konusunda belirli beklentiler uyandirir.
Blumenberg, bizi uygun cevaplar iizerinde galigmaya
zorlayan “belirlenmis sorularin ipoteki’nden (Hypo-
thek der vorgegebenen Fragen) ve “soru fazlaligindan”
(Frageniiberhang)** bahseder. Sorular her ne kadar
ebedi veya degismez olmasalar da, bizi, basitce salt
akli iglemlerle geri ceviremeyecegimiz veya azal-
tamayacagimiz belirli bir beklenti ve sorun baskis:
(Problemdruck) altina alirlar. Hemen hemen sanki
- bir defa uyandirildiktan sonra - beseri beklentiler,

sabah
tlkesi

DOSYA s

19
say1 60
072019



mmm— DOSYA

20
say1 60
072019

ihtiyaglar ve umutlar tizerinde bir “baski” olusturan
sorularin ataletiyle kars1 karsiyaymigiz gibi. Marcel
Proustun Madeleine kurabiyesini bir fincan ¢aya
bandirdiginda istemsizce olusan anilar zinciri akla
gelebilir. Eger Nietzsche, beseri sihhatin isareti olarak
aktif bir unutmay: desteklemis olsaydi, bu Proust'un
istemsiz hatirlama (mémoire involontaire) fikrinin
muadili olarak goriilebilirdi.

Ve simdi, Nietzscheden bahsettikten sonra, Blumen-
berg’in daha orijinal olan “teolojik” fikirlerinden biri
ile tamamlamak 6nemli goziikiiyor. Nitekim Nietz-
schenin meshur “Tanr1 6lda!” iddiasi, karakteristik
anisal tinisini Blumenbergin varyasyonlarinda da
buluyor: Tanri belki 6lmiis olabilir, fakat bu hemen
dogrudan tanrinin unutulmus oldugu anlamima gel-
mez. Tanr1 daha ¢ok geride kalmis, fakat unutulmamig
bir arka plan olarak hald mevcuttur. Tanriya dair ta-
savvur, basit¢e unutulmasi miimkiin olmayan akis 6n-
cesi beklentiler icermektedir. Insanlar ilk olarak “tanr1
hakkinda sasirtict derecede bu kadar ¢ok sey” bilmeye
basladiklarinda, geng Hegel'in yazdig: gibi, ateizm bile,
“Reddettigi seylerin iddia hacmini tekrar doldurma-
ya muktedir olabildigi surette sadece miimkiin ola-
bilmistir” (war selbst ein Atheismus (...) nur moglich,
sofern sie das Anspruchsvolumen ihrer Negate wieder
aufzufiillen vermochten).* Ve hatta soyle soyleyebili-
riz: Mutlak bir metafor olarak “tanrr”, olas: anlamlarin,
gormezden gelinmesi veya unutulmaya terk edilmesi
basitge miimkiin olmayan tiikenmez bir kaynagidir,
nitekim yoksa kaginilmaz olarak su soru kendini bize
sunuyor: “Ondan sonra daha neler miimkiin olabi-
lir?”?, Bagka bir deyisle Blumenberg su sorunun izini
stiriiyor: “Bunlara kani olmus olan insanlarin bulun-
dugu, veya sadece bilemeyeceklerine inandiklar seyin
ne anlama geldigini bilmek isteyen (die wissen wollen,
was das bedeutet, was sie nicht wissen zu kénnen glau-
ben) agnostiklerin bulundugu surette” boylesi bir fikir
veya kavramin varlig1 ne anlama geliyor ve artik ne
anlama gelebilir?”

Insan, nasil bilerek unutamazsa, gayret ederek de ra-
hatlayamaz. Kirk yildan fazla bir hizmet siiresinden
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sonra hizmetgisi Martin Lampe’yi isten atan Kant'n
glinliigtine su sozleri girdigi iddia edilir: Lampe ismi
artik tamamen unutulmabdir! Kant'n istegi, bir unut-
ma fermanini (Vergessensdekret) aktif bir sekilde ilan
etme tesebbiistiniin i¢sel paradoks dogasina taniklik
ediyor. Ancak herhangi bir seyin bastirilarak ¢oziim-
lenmesi miimkiin degildir. Ve insan bir seyi, onu
unutmay1 kendine hatirlatarak unutmasi mimkin
degildir.®

*Dr., Copenhagen University College
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HATIRLAMA VE UNUTMANIN
KARSILIKLI ETKILESiMi

Ugo Perone*

1. Hatirlanan Gergeklik

Ampirist bir gelenege gore algilama yetimiz olmaksizin bir gergeklik yoktur. Du-
yularimizla bir seyi algiladigimiz zaman, o seyin aslinda var oldugunu tespit etmis
oluruz. Boylesi bir izlenim olmaksizin bizi ¢evreleyen seyler hakkinda bir seyler
soylemeye muktedir olamazdik. Hatta genel olarak bir seyin var olduguna dair bile
stiphede olurduk.

Boylesi ciiretkar bir iddianin, ampirizmin bazi yorumcular tarafindan bir ¢esit me-
tafizik olarak goriilmesine vesile olmasini insan anlayabiliyor. Gergeklik bu durum-
da artik bir varsayilan degildir, siradan bir olgu degildir; bilakis gerceklik, onu alg1-
layan insana bagl bir neticeye doniistiiren bir bi¢cimde anlagilmis olur. Bu durumda
ampiristler, alisilagelmis iddialara nispeten rasyonalistlere daha yakin durmus olur-
lar; sadece, bunlara nispeten onlarin bilgi edinme stirecini a¢iklamakta olduklarina
dair 6nemsiz olmayan bir farkla.

Ancak fenomenoloji ile baslayarak baska bir gergeklik a¢iklamasi giin yiiziine ¢ikt.
Biz - dediklerine gore — seylerin kendilerine geri donmek istiyoruz. Bu en basarili
sekilde, algilanan fenomenin gerceklik endeksini goz ardi birakip odagimiz: algila-
yan bilince yonelttigimizde ve sadece buna konsantre oldugumuzda sonuglanir. Al-
gilama, algilanan seyin 6ziine - seyin kendisine — ulagmamizi saglayandir. Ampirist-
lerin distindiiklerinden farkli olarak algilama hi¢ de zamansiz bir duygu degildir.
Zaman i¢inde vuku bulur. Ve her anda ayn1 zamanda bir geri yonelim (Retention),
yani netice itibariyle hatirlama, ve ileri yonelim (Protention), yani 6ne almadir, zira
algilama miitemadiyen zaman akisinda vuku bulan bir stireci algilar.

Boylesi bir telakkiye uyuldugunda hatirlama, ger¢ekligin daha 6nemli ve ozsel var-
sayimi olarak goriilebilir. Reel olan, geri yonelim ile kavradigimiz seydir. Bir hadise,
kendini bilincimize kazir ve onun tarafindan muhafaza edilir. Bu durumda tarih,
hatirada tutulan hadise olmak disinda bagka nedir?

Ancak daha dikkatli bakildiginda, béylesi bir miitalaanin zarfinda sadece radikal bir
oznelciligin (sadece 6znel olarak bir hatirada bulunan sey gercek olarak mevcuttur)
tehlikesi belirmiyor, bilakis ayn1 zamanda reel olan seyin siirekliliginin istikrarsizlas-
ma riski de doguyor (bir algilamada ayni zamanda, olmus olan seyin altini kaziyan bir
ileri yonelim, gelecege dogru yonelmis bir yonelim de etkindir).

Hafizamizda bir seyin unutulmaz bir ani olarak
devamli muhafaza edilmesi nasil miimkiin olabilir?
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Tabiri caiz ise hatirlama, yasanmis olan seyi daha genis bir

baglama kaydetmenin bir tiiriidiir.

Bu filozof olmayanlar i¢in belki zahmetli olan
girizgdhin amaci ashinda, gercekligin algisi icin
hatirlama kavraminin ne kadar merkezi oldu-
gunu gostermekti. Biz, gercekligi bir olgu gibi,
salt bir olay gibi gérmeye aligkiniz. Ancak bahsi
gecen felsefi ornekler bize net bir sekilde goste-
riyor ki, realite, i¢inde dissal izlenimlerin (Hume
bunlara impressions diyordu) ve hatta algilayan
bilincin hatirlama bi¢iminin (Husserle gore ileri
yonelimin) belirleyici bir rol oynadig1 son dere-
ce karmagik bir bilesimdir. Bu bizi, reel olan seyi
salt nesnel olan gey olarak ele almaktan koruma-
l1 ve bizi nesnel olan ile 6znel olanin ¢6ziilmez
Orgiisiinil kabul etmeye yoneltmelidir.

Fakat gercekligin ve ozellikle bizim tarih veya
gelenek olarak adlandirmaya aligkin oldugumuz
gercekligin olusumunda hatirlamanin 6nemine
dair boylesi bir kabullenme, bizi birka¢ sorunla
kars1 kargtya getiriyor. ilk sorun, sadece aragsal
bir tutarliliga sahip olan veya hatta ekseriyetle
sahte haberlerin temeli tizerinde insa edilebi-
len bir ger¢ekligin sadece baskalarinin (iktidar
sahiplerinin) uydurdugu bir yapiya doniisme
tehlikesidir. Sadece toplumun (veya iktidar sa-
hiplerinin) faydali ve uygun olarak bulduklar
seyler hatirlanir (ve giiniimiiz dahil olmak tize-
re tarih buna dair bir¢ok rnek sunuyor). ikinci
sorun, hatirlama siirecine ayni zamanda unut-
manin da dihil oldugu kesfidir. Burada ift bir
zorlukla karsilasiyoruz: Hatirlama, (bahsi gegen
tiim Oznelci risklerle birlikte) sadece nesnel ve
tabiri caizse naif bir siire¢ olmamakla birlikte,
ayn1 zamanda yapisal olarak kendi siirecinde
daima ayni zamanda vuku bulan unutma sii-
reciyle de baglantilidir. Hatirlama bu durumda
bir secki gibi goriiniiyor. Bir seyi muhafaza ede-
bilmek i¢in bir bagka sey terk ediliyor.

2. Zaman I¢inde Hatirlamaya ve Unutmaya
Caligmak, fyi Olan1 Korumak

Dolayisiyla, bu siireci daha detayl bir sekilde
incelemek faydali olacaktir. Fenomenolojinin
bize Ogrettigine gore zaman dahilinde bir iz-
lenim duyumsuyoruz. Bu, salt ve zamansiz bir
izlenimin olmadigin, bilakis fenomeni bilingte
durdurarak muhafaza etmeye yonelik bir zemin
saglayan bir dizin izlenimler var. Hatirlamanin
kendisi hi¢bir zaman sadece duygu degildir, an-
cak salt uydurma da degildir. Hatirlama, bir geyi
hatirlamaktir; buna bir mesafe dahildir ve onu
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mubhafaza eder. Suni bir sekilde ve aragsal olarak,
realiteye dair yanlis bir goriintii yansitan veya
daha dogru sdylemek gerekirse yanls bir gercek-
lik olugturan uydurmalari (ve bunlari takip eden
hatirlamay1) kendi i¢imizde uyandirmak elbette
miimkiindiir. Ancak bu, buna dair bir sorumlu-
luk tagimayan hatirlamanin bir eseri degil, bilakis
artik algilamanin kendisinindir artik. Sonrasinda
hatirlamanin koksel faktoriine ¢ok 6zenli bir ge-
kilde dikkat etmemiz ve boylece de bilincimizi,
kendini pek kolayca aldatmamasi i¢in hazirla-
mamiz gerekir (bu, sadece siyasetin ve toplumsal
diskurun vesileler sundugu bir egzersiz degildir,
bilakis daha giindelik yasamda zaten en 6nemli
ornek reklamlardir). Insanin, gergek olanla arzu-
lanan seyi birbirine karistirmamak i¢in bilhassa
dikkat etmesi gerekir. Bir algilamada daima, bize
kars1 gosterdigi edilgenligin ozsel belirtilerine
dikkat etmemiz gerekir. Bir hadise, Almancada
isabetli bir sekilde ifade edildigi gibi, basimiza
gelir. Hadise vuku bulur, kendi giicline sahiptir
ve bunu béylesi olarak da hissederiz. Hatirlama,
bu edilgenlige kars1 aktif bir yanittir; tabiri caiz
ise hatirlama, yasanmis olan seyi daha genis bir
baglama kaydetmenin bir tiirtidiir.

Ayni zamanda - ve bu bahsettigimiz ikinci so-
runu ilgilendiriyor - bilincimiz, yasanmus feno-
menin sonuglara dair bir bekleyis icindeyken
gelecege dogru hareket eden bagka bir siirece
de yonelir. Geri yonelim ge¢mis olani durdurur,
ancak ileri yonelim o ge¢mis olana bir veda ha-
zirlar. Anilar bu sekilde olusur, ancak tam da bu
sekilde de bastirilirlar. O halde hafizamizda bir
seyin unutulmaz bir ani olarak devamli muha-
faza edilmesi nasil miimkiin olabilir? Bu ancak,
fenomeni bir anlamlandirma amacinin - yapici
veya yikict bir manada - belirleyici bir unsuru
olarak goren ikinci derece bir iglemle olur. Bir fe-
nomeni, onu degerli olarak dikkate aldigim (veya
degerli buldugum) bir anlam biitiiniiniin pargasi
olarak siniflandirdigim icin hatirlarim. Veya ter-
si seklinde, olmus olan seyin yaralayic1 ve yikici
giicli, onun diizenli bir sekilde ¢oziilmesini bana
miisaade etmedigi i¢in. Bu durumda unutulma-
mis olan sey ve bununla birlikte yonelimsel ola-
rak hatirlanmamis olan da bu durumda bastiri-
lir, yani hafizamizda istenmeyen olarak kalir ve
manasi sadece bastirilmis olan seyi olabildigince
bizden uzak tutmak olan bir y1gin an1 tarafindan
ezip gegilir.




Goriildiigii gibi hatirlama ve unutma, birlesik bir
siiregtir. Bir an1 her zaman hiirriyet ve deger ile de
alakali oldugundan vuku bulur. Insan ¢ok siradan
ve salt islevselci veya ahlaki sebeplerden - yani
bir deger yargisinda bulunan bir hiirriyetin kara-
r1 olarak — hatirlamak ister. Birinci durumda ani,
islevsel sebepler gegerliligini yitirdikleri zaman
silinir. Hatirlamada, ertelenmis bir unutmaya dair
zimni bir kogul vardur. Tkinci durumda ise, zama-
nin otomatik ve titketen giiciine kars1 bir miicade-
le baglar. Hatirlama, bir fenomende bulunan iyiyi
ve degerli olan1 muhafaza etme ¢abasidir.

Simdiye kadar iki durumu dikkate aldik: iyiye
dair yonelimsel bir hatirlama ve yaralayici ola-
na dair bir unutamama. Ancak daha dikkatli
bakildiginda bu son durumda cift bir ihtimal
yatmaktadir. Ya aniya dair duygular tamamen
olumsuzdur veya bu duygular silinmez ve mah-
rem bir ¢ekirdege de sahiptirler (aciya dair ki-
sisel olarak yapilan tecriibe). Ani ilk durumda
kendisiyle ¢eliski i¢inde olan bir siirectir: insan,
unutmak icin hatirlamaktadir. Her olumsuz tavir
(6rnegin intikam veya kin), olmus olan1 ve ona
dair aniy1 silme tegebbiisiidiir. Insan, yeni bir ha-
disenin olmus olani silme konusunda yardimci
olabilecegine dair (bosuna olan) bir umut i¢inde
yasar. Ancak tecriibeler gosteriyor ki, basa gelen
acy, erisilen bir hosnutlukla telafi edilememekte-
dir (her iki hadise de birbirinden bagimsiz olarak
bilincimizde yer edinecektir).

Ancak ikinci bir ihtimal de vardir. Insan, aniy1
bagka bir yone dogru egmeye ve bulundugu ta-
kintidan kurtarmaya da calisabilir. Insan actyr
ciddiye aldiginda, onu silmek degil ona bir anlam
kazandirmak ister. Hafiza ile yapilan her faaliyet,
olmus olanla basa ¢ikabilme adina, hatta vuku
bulan seyin ac1 ve yara getirdigi yerler de d4hil ol-
mak iizere, yeni imkéanlar acar. Olmus olan seyin
genel olarak silinmesi ve unutulmasi miimkiin
degildir. Gordiigtimiiz gibi olmus olan en fazla
bastirilir ve islevi unutturmak olup da gercekte
esasen hakiki ve kalic1 bir ¢6ziimii sadece zorlas-
tiran yeni izlenimler tarafindan yiiklemlenir. An-
cak hafiza siireci, daima bir anlam ufkuna kayda
gecirmeyle alakali oldugundan dolays, aniy1 daha
kompleks bir islemin momenti olarak anlamak
miimbkiin olur ve bu islemde gekilen aci, yagsanan
incinmenin acisin1 yanlis degerlendirmeksizin
ona tayin edilen bir anlama sahip olur. Bunun
en bilindik 6rnegi, bir yas hadisesinin hazmedil-
mesidir. Ac1 zaman iginde azalmaz ve etkinligini
yitirmez, ancak acinin ayni zamanda da, tam da o
aciyla birlikte 6lmiis kisinin varligini siirekli ola-
rak ayakta tutmanin bir ihtimalini tegkil ettigine
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dair bilingten de ayr1 tutulamaz. Boylece yasa da
bir siikiinet karigir.

3. lyili Olan, Gegicilige Tabi Olan Varliktir

Eger bir gerceklik iddia ettigimiz gibi, yasanmis
bir seyi muhafaza eden aninin ilgisi olmadan
tespit edilemiyorsa, fani varliklarin diinyasi olan
diinyamizda higbir seyin mutlak olarak neden
glivende olmadigi da anlagilmig olur. Her sey
tehdit altinda ve arkeoloji bize, yiiz yillar boyu
kalmay1 bagarabilen nesnel arta kalanlarin bile,
sadece kolektif hafizamizin onlara tarihimizde
bir yer vermeye razi oldugu miiddetce hayata
geri getirilebildiklerini gostermektedir. Unutkan-
ligimizin hatirlama istencimizden daha kudretli
olma tehlikesi her yerde pusuda yatmaktadir.

Dolayisiyla, insanin dogru bir sekilde nasil unu-
tabilecegini 0grenmemiz yerinde olacak gibi
goriiniiyor. Unutmak gercekten de sadece, ha-
tirlamaya hizmet ettigi zaman mesrudur. Biz,
en 6nemli olan seyi hatirlamak i¢in unutabiliriz
(ve hatta unutmaliyizdir da), fakat hi¢bir zaman
rahatsiz edici olani silmek icin degil. Hatirlamak
ve unutmak Janus kafasi gibi birbirine baghdir
ve her ikisine eslik eden ahlaki sorumluluk da
bundan dolayidir. Ve sanki unutmadaki sorum-
luluk herhangi bir sekilde daha biiyiikmiis gibi
gozikiir. Bir seyi hatirlamaya karar verdigimiz-
de, iptali sonradan hala miimkiin olan pozitif bir
eyleme cesaret etmis oluruz. Hayatin bir kismini
gelecek i¢in kurtaririz; ancak gelecek yine de hala
bu kurtarilmis kisma dair bir yargida bulunabi-
lir. Eger bilingli (veya hatta bilingsiz) bir sekilde
bir seyi unutursak, unutulmus olan seyin basti-
rilmis bir sey olmasi ve bize kars: bir intikamda
bulunmas: veya — ve bu hatta daha da kétiidiir
- unutulan o yasanmishgin icinde mevcut olan
iyinin ¢6ziimlenip ve belki de tiim zamanlar i¢in
yitirilmesi tehlikesi dogar.

Hatirlama ve unutmaya dair tiim siirecin - eger
tabiri caiz ise — ayikligin nezaretinde durmasi bir
tesadiif degildir. Buradaki mesele, hafizanin her
tirlii basit mekanik icrasindan sakinmamiz ve
neye yoneldigimize dair dikkat etmemiz gerek-
tigini bilmemizdir. Hafiza manevi bir alistirma
one koymakta ve her en kiiciik hadise i¢in bir
endise tagimaktadir. Ozsel olan, yani bize ve ha-
tirlama yetimize kendini emanet veren o iyi olan
belki orada mevcuttur. Bundan dolay1 Malebran-
chedan Benjamine kadar bir¢ok filozof, ayiklig1
bir tiir ibadet olarak anlamislardir. Ayni seyi, ha-
fizanin yapit1 icin de sdyleyebiliriz. <

* Prof. Dr., Berlin Humboldt Universitesi
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TONY STREET

ILE ISLAM MANTIK TARIHI UZERINE MULAKAT

Cambridge Universitesi Islam Calismalar balimiinde gérevini stirdiiren Tony Street, Islam mantik tarihinin cesitli
konularinda alandaki gelismeleri belirleyen calismalar yapmaktadir. ibn Sina sonrasi mantik ve mantik-Islami ilimler
iliskisi Gzerine calismalari vardir. Street'in Islam Mantik Tarihi yazimina yonelik en énemli katkisi Osmanli dénemi
mantikgilarini da kapsayacak bicimde 12. Yuzyil sonrasi Islam mantik tarihindeki gelismelerin akademik/ilmi de-
Gerine dair slregelen dnyargly! kiracak metinler yazmis olmasidir. Nicholas Rescher’in 1964'te yazdidi alaninda bir
ilk olan Islam Mantik Tarihi calismasindan sonra Street yeni bir Islam mantik tarihi modeli sunmaktadir. Street'in
calismalari cagdas calismalara da ilham vermek suretiyle bu sahadaki calismalarin gelisimine etkide bulunmaktadir.
Bunun yani sira Paul Thom gibi modern mantik filozoflarina malzeme saglamak yoluyla klasik Islam mantigina dair
gorUslerin modern yorumlarina olanak saglamaktadir. Cagdas arastirmaci Halid El-Roauayheb’in vurguladigi Gzere
“Tony Street 2000'li yillarin baslarinda kaleme almis oldugu bir dizi yaziyla 12. Yizyil sonrasi islam mantik calismala-
rinin ¢okuste oldugu anlatisini dizeltmis ve buradan ilham alan mantik tarihi uzmanlari bu dénemleri ilgilendiren
makale, eser nesri ve terciimelere odaklanmustir”. Makalelerin bir kismi islam Mantik Tarihi ismiyle 2014 yilinda Ttrk-

gede yayinlanmistir.

Harun Kuslu-Kadir Filiz

fslam mantik tarihini diger ge-
leneklerle karsilagtirarak bas-
layabiliriz. Biraz genis bir soru
olacak ama fslam diisiincesinin
0zel olarak mantiga yaptig1 kat-
ki hakkinda ne dersiniz? Hangi
noktalarin daha ¢ok 6ne ¢iktigini
diisiiniiyorsunuz? Aristo man-
tigina yapilan katkilar nelerdir?
Ayrica Orta Cag mantik gelenegi
bakimindan diisiiniirsek, islam
mantig1 ile Latin mantig1 ara-
sindaki benzerlikler ve farklar
nelerdir?

}Bence sorunuzun en Snemli bo-

26
sayl 60
0712019

yutu modern Islam mantig1 ¢alis-
malarinin Latin ve Yunan mantig1
¢aligmalarina nispetle konumu ve
gelisimi. Polonyali mantik¢ilar ve
Arthur Prior gibi mantik¢ilarin
yaptig1 caligmalara dikkat ederse-
niz onlarin Latin ve Yunan man-
tikcilart modern mantigin anali-

sabah
ulkesi

tik gelisiminin bir pargasi héline
getirdiklerini gorirsiintiz. Nasil
ki modern felsefi mantig1 Arthur
Prior olmadan disiinemiyorsak,
Arthur Prior1 da ayni sekilde Yu-
nan ve Latin felsefesiyle girdigi ya-
kin miinasebetten bagimsiz olarak
diisinemeyiz. Fakat bunu Arap ya
da Islam felsefesi i¢in sdylemek
zor, zira bu perspektiften hem
mantik tarihiyle hem de modern
analitik mantikla ugrasmis biri
yok. Bu noktada eger varsayimsal
distintirsek daha verimli cevap-
lar bulabilecegimizi distiniiyo-
rum. S6yle soralim mesela: Eger
20’lerin Polonyali mantikg¢ilar1 ve
50’lerin Arthur Prior1 Arapga bi-
liyor olsaydi Avrupa mantigl ne
kadar degisirdi? Ne farkli olurdu?
Stireler mantiginin (tense logic)
gelisimi mesela ¢ok farkli olurdu
bence.

Aletik/modal mantik, siireler
mantigiyla bir arada gelisebilirdi
ki biliyorsunuz bu ikisi 6zellikle
Prior ve Kripkenin ilk semantik
calismalarindan sonra hep ya o/ya
o seklinde ¢alisilmig ve karsit go-
rilmistir. Dolayisiyla benim ka-
naatim halihazirda Islam mantik
tarihi c¢aligmalarinin 20. ytzyil-
da AkdeniZ’in etrafinda olusmusg
akademik topluluklarin i¢cinde bu-
lunduklar1 durumdan kaynakla-
nan belli nedenlerden dolay: yete-
rince gelismemis ve ihmal edilmis
oldugudur. Arap mantig1 modern
mantigin gelisiminin bir parcasi
olmadi. Eger Rescher ¢aligmalari-
n120 yil 6nce kaleme almis olsaydi
farkli olabilirdi. Eger Arap mantig1
dikkate alinsayd:i Batrdaki felsefi
mantik, ozellikle de siireler man-
tig1, farkl gelisebilirdi. Aristoyu
farkli bigimlerde okuyabilirdik.
Ozel olarak neyin farkli olacagini
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Oniimiizdeki 20 yil
icerisinde analitik
mantikla mantik tarihi
arasimdaki miinasebet
Arap mantigi ve Islam
felsefesinin de dahil edil-
mesiyle cok daha verimli
bir alana doniigecektir.
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sOylemek zor tabii ama su bir ger-
gek ki bu iki Orta Cag gelenegine
dair sistemli mukayeseler yapmak
héla son derece zor. 20. yiizyilda
akademik kurumlarda ortaya ¢ik-
mis olan modern ¢aligmalar1 ¢ok
6nemsiyorum ve inantyorum ki
oniimiizdeki 20 y1l i¢erisinde ana-
litik mantikla mantik tarihi ara-
sindaki miinasebet Arap mantig1
ve [slam felsefesinin de dahil edil-
mesiyle ¢ok daha verimli bir alana
dontisecektir.

Peki Miisliman mantikeilar
hangi bakimlardan Aristo man-
tigina katkida bulundular?

} Bu ¢ok zor bir soru zira Aristonun
Organon'unda hangi konuya ba-
karsak bakalim bu konunun Arap
ve Miisliiman mantikeilarca na-
sil gelistirildigine dair yeni seyler
kesfediyoruz. Arap mantik¢ilarin
Batili yaklagimi alip onu bambagka
formlarda gelistirdigini biliyoruz.
Ornegin Ibn Sin&nin Aristonun
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kategorik (yiiklemli) kiyaslarini
yepyeni, daha 6nce Batrda olma-
mis bigimlerde gelistirdigini ve bu
gelismelerin de Islam mantik gele-
neginde ayrintili olarak iglendigi-
ni ¢ok iyi biliyoruz bugiin. Burada
bir parantez agip sunu soyleyebili-
riz. Bugiin Orta Cag Islam diinya-
sinda mantia gosterilmis muaz-
zam ilgi artik alenen ortaya ¢ikt1.
Ben bu alanda ¢alismaya yeni bas-
ladigimda - heniiz 80’lerin baglar
yani - Islam diinyasinda pek de
mantik gelenegi sayilabilecek bir
seyin olmadigi, varsa da dikka-
te deger boyutta olmadig1 yaygin
bir kanaatti. Birkag isimden ibaret
olup, 1300’lerden sonra da yok ol-
dugu disiiniiliyordu.

Bugiin ise bu degisiyor. Khaled
El-Roayheb daha yeni 1200den
1900’1lere kadar uzanan bir mantik
tarihi yayinladi. Bugiin artik bili-
yoruz ki Islam diinyasinda mantik
alaninda olaganiistii ve ayrintili
caligmalar var. Dikkatli inceledi-

gimizde analitik bakimdan ne ka-
dar saglam olduklarini gériiyoruz.
Yasayan bir gelenek i¢inde ¢alisan
sira dis1 mantikeilar var gergekten.
Fakat bugiine dek sadece Latin
Batrda mantik gelenegi oldugu ve
Miisliiman Dogudakini golgede
biraktig1 distniliyordu. Artik
sunu gérme noktasina geldigimi-
zi diisiiniiyorum: Miisliiman Do-
gudaki gelenek Latin Batrdaki ka-
dar biiyiik ve gelismis degil sade-
ce. Ondan ¢ok daha biiyiik, daha
hareketli, daha karmasik fikirlere
sahip. Bunlar1 soylemek istedik-
lerime bir baslangi¢ olarak alalim.

Simdi sunu biliyoruz ki kategorik
kiyas ve modal kiyas Araplarin
ayrintili bicimde gelistirdikleri bir
alandir. Aletik ve zamansal mo-
daliteler arasindaki ayirim hemen
Ibn Sin&nin olimii sonrasinda-
ki mantik¢ilarin ana ilgilerinden
biri olmustur. Ozellikle 12. yiiz-
yildan sonra Esriler zorunlulu-
gun zamansal modalitelere dair



bir mesele olarak alinmadan nasil
tanimlanabilecegiyle ilgilenmistir.
Hodges ve Strobino gibi aragtir-
macilarin ¢aligmalar1 gostermistir
ki sarthi ¢ikarimlar tizerine muaz-
zam ¢alismalar yapilmistir. Tama-
minin hacmini 6l¢gmek i¢in hala
¢ok zamana ihtiyacimiz var ancak
Ibn Sindnin neredeyse tek bagina
baslatmis oldugu ¢ok biiyiik gelis-
melerin varlig1 siiphesiz. Nasil bir
durumda oldugumuzu belirtmek
adina sadece kiigtik bir 6rnek ve-
reyim. Huneci, Kegfii'l-Esrarda
Ibn Sin&'nin sarth gikarimlar {ize-
rine olan incelemelerinin en otu-
raklr elestirilerini gerceklestirmis-
tir. Fakat bu eserin edisyon kritigi
2010 veya 2012de yapildi. Daha
diin yani. Eger bu 420 sayfalik ese-
ri incelersek Ibn Sin&nin harika
bir yeniden okuma ve degerlen-
dirmesini buluruz.

Dolayisiyla sartli kiyaslar Miislii-
manlarin yogun katkida bulundu-
gu bir diger onemli alandir. Fakat
daha yeni yaymlanmis boyle eser-
leri incelemeden ¢ok bir sey soy-
leyemeyiz. Geleneksel anlamiyla
dil felsefesi alaninda iyi ¢aligmalar
var. Ibn Sin&nin delalet ve yiikle-
me kavramlari {izerine genis ince-
lemeler var - ki 14. yiizyildan iti-
baren yogun bi¢imde elestirilmis-
tir. Bu elestirilerin sebebi tasavvur
ve tasdik tizerine olan artan ilgi ve
¢ok anlamlilik (mustereklik) tize-
rine olan karmagik tartismalardir.
Artik bu yeni tartigmalar gelenege
hékim olmaya baglamistir. Yanil-
miyorsam Khaled El-Roauyheb
bunlar1 Doguda semantik sorun-
lar baghg: altinda incelemistir.
Ayrica Batrdaki gelenegin aksine
paradokslar -ozellikle yalanci pa-
radoksu- ve c¢oziimleri tizerine
onemli incelemeler vardir. Mo-
dern mantigin biiyiik bir boliimii-
niin paradokslarin ¢éziimiine ay-
rilmis oldugunu disiiniirsek tim
bunlarin giintimiiz i¢in tam olarak
neye tekabiil edecegini heniiz kes-
tiremeyiz. Sonug olarak séyleyebi-
lecegim sey su ki simdiye dek olan

Arap mantikgilarin
mantikta onemli bir
katkida bulunma-

diklari herhangi bir

alan yoktur.
Sadece beklemeli ve
calismaya devam
etmeliyiz.

tecriibemize gore Arap mantikei-
larin mantikta 6nemli bir katkida
bulunmadiklart herhangi bir alan
yoktur. Sadece beklemeli ve ¢alig-
maya devam etmeliyiz.

Arap mantif1 hakkinda spekii-
latif bir soru sormak istiyorum.
Arap mantigin1 Aristo mantig:
ile Stoac1 mantik arasinda nere-
ye koyarsiniz?

}Bu gergekten ¢ok zor bir soru. Bir
kere Stoact mantig1 dogru bir yere
yerlestirebilmemiz i¢in elimizdeki
ana kaynaklar eksik. Biliyorsunuz
bu alanda ¢alisan iki biiyiik otorite
bu konuda farkli goriislere sahip-
tir. Bir yandan van Ess “Islam Ke-
laminin Mantiksal Yapisi’nda bu
konuda iyimserdir ve Stoa manti-
ginin Arap mantig1 tizerinde etkili
oldugunu diisiiniir. Diger yandan
alanda diger bir biiyiik isim olan
Dimitri Gutas aksini diisiiniir. Ve
bence haklidir da ¢iinkii gergekten
kanit teskil edebilecek kaynaklar
noktasinda ciddi eksiklikler var.
Etkisi oldugu ihtimalini her za-
man akilda tutmaliyiz ancak filo-
lojik sorunu da g6z ardi etmemeli-
yiz. Nas1l bir etkileme olmustur, ne
kadar dogrudandir? Bunlar1 goz
ontine aldigimizda biraz siipheli
yaklagmakta fayda gorityorum.
Miimkiindiir, ama siipheliyim.

ibn Haldtin'a referansla agikladi-
g1z gibi mantik Islam diigiince-
sinde iki farkli grup tarafindan,
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yani felsefeciler ile kelam, fikih ve
gramer gibi diger alanlarda ¢ali-
san digtnirler tarafindan geligti-
rilmistir. Fahreddin Rézi ve Gaz-
zaliden sonra mantik esas olarak
kelamcilar tarafindan gelistirildi.
Bu ilerleme ve gelisimi nasil de-
gerlendirirsiniz? Kelam tartigma-
larinin mantigin gelisimine katkus
nasil olmugtur?

Karsilastigim en ilging mantik-
¢ilardan biri olan Ebi'l Berekat
el-Bagdadi tizerine ¢aligmalar
yaptim. 12. yiizyillda yasamis Ya-
hudi bir mantike1 ve filozof olan
Bagdadinin Fahreddin er-Razi
tizerinde gok biiyiik bir etkisi ol-
mugtur. Bundan bahsediyorum
giinkii Ayman Shihadeh Bagda-
dinin Rézi tzerindeki etkisi ve
genel olarak Egari gelenege etkisi
tizerine yeni bir kitap yazdi Bu
kitapta Ayman 12. ytizyil boyunca
en azindan iki farkli ekoliin ol-
dugunu gostermistir. Bir yandan
Levkeri, Omer Hayyam, Savi, Cili
ile ilerleyen Ibn Sinaci gelenek
vardi. Diger yandan tam da gele-
nek olarak adlandiramayiz ama
Ibn Sina felsefesiyle ilgilenen fakat
yagayan herhangi bir felsefe gele-
negine bagl olmayan Gazzali ve
Ebu’l Berekat gibi iki isim vardi.
Iste Fahreddin Razi bu iki ekol-
den de dogrudan faydalanmigtir.
Onun Ibn Sin¥ya olan olumlu
yaklasimi Ibn Sina felsefesinin
Egari kelamiyla uyumlu oldugu-
nun distinilmesini saglamigtir.
Bu bakimdan yasayan mantik ge-
leneginin Islami egitim kurumla-
rina girisinde Rézinin Gazzaliden
¢ok daha etkili oldugunu soyleye-
biliriz.

Simdi yeri gelmigken sunu vurgu-
lamak istiyorum. Raz{yi konusur-
ken hep gelenek ve ekollerle olan
iliskisi bakimindan konusuyoruz.
Yani mantigin kelama, tefsire,
fikha nasil dahil olacagii belir-
leyen kurumsallagmigs miifredat
bakimindan konusuyoruz. Bence

bu bagka bilimler bakimindan da
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digtiniilebilir. Razi felsefe, kelam,
tefsir ve fikih gibi en az dort ayri
disiplin alaninda muazzam ¢a-
ligmalar yapmus bir alimdir. Yani
sorunuza ne kadar bir yanit olu-
yor emin degilim ama cevap teskil
edecek bir adim olarak yapilmas:
gereken sey Razi'nin tim disiplin-
lerle kurdugu yakin ve faal iligki-
yi ayrintili bigimde incelemek ve
belki de daha 6nemli olarak tiim
farkli alanlardaki tim bu ilmi fa-
aliyetleri inceleyen mukayeseli
¢alismalar yapmaktir. Son yillarda
¢ikan 6nemli bir ¢aligma Tariq Jaf-
fer’in Razi'nin tefsiri tizerine yap-
t1g1 caligmadir. Bu eser sayesinde
Rézinin felsefe calismalarinin tef-
sir ¢aligmalarini nasil etkiledigini
acik bir sekilde gormiis olduk.
Unutmamaliyiz ki Razi heniiz
alt1 yaginda tim Kuran1 ezbere
okuyabiliyordu ve 55 yasina gelip
Kurlan tefsirini yazmaya bagladi-
ginda da Kur'an1 okumaya aynen
devam etti. Eger Kur’an1 okurken
ve felsefe yaparken kullandig:
hermendétik teknikleri tespit ede-
bilirsek Rézinin fikri diinyasini
olusturan disiplinler arasi gegisleri
daha net gorebiliriz. Simdi bastaki
soruya geri donersek soyle soyle-

AN

Bir Esarinin yazmis
oldugu mantik
metnini inceledigi-
mizde, Ibn Sindy1
diizeltmeye ¢ali-

sirken ne oranda
Esarilige ait goriisler
kullanilip kullanil-
madigina da takilip
kalmamaliyiz.

AN

cist olan Rézinin eserlerine cevap
veriyordu. Ayrica kadilar ve fikih
okullarinda faal olarak ¢aligmakta
olan ve fikih hakkinda yazanlarin
da katkilar1 oluyordu, Haneci gibi
mesela. Htineci Eyyubiler done-
minde ve daha sonra Memliikler
doneminde Kahirede fikih dersle-
ri vermis ve bas kadilik yapmustir.

Katibi’nin Razi’nin Miilahhas
iizerine bir serhi var, ismi Mii-
nassas.

yebiliriz. Razi'nin felsefi metinleri } ki ne kadar da muazzam bir

okuma sekli bityiik oranda Kur’an
okumalarina dayanan daha genel
yaklagimindan etkilenmistir. An-
cak daha derinlikli bir degerlen-
dirme i¢in heniiz erken ve yeni
caligmalar gerekli.

ibn Sini sonras1 Arap¢a manti-
gin gelisiminde kelamcilar nasil
bir rol oynamistir?

}Simdi diigiinelim: Acaba kelamci-
lar felsefe ve mantik alaninda ¢a-
ligmalar yaparken kelamci kimligi
altinda m1 yoksa filozof ve kelamct
gibi iki farkli entelektiiel kimlik al-
tinda mi ¢alistilar? Mantikta 6rne-
gin en titiz caligmalar Safiiler tara-
findan yapilmistir. Eglariler de var
tabii. Necmeddin Kétibi 6rnegin,
o bir Egari degildi yanilmiyorsam,
Safif’'ydi. Ciunki bir Egari kelam-

eserdir degil mi? Kegfii'l-Esrdr
iizerine olan serhini de unutma-
mak gerekir. Bunlarin hepsi Ibn
Sin&nin  Sifd’sinin mantik boli-
miinden neget etmis eserlerdir ve
harikadirlar. Tabii hepsini okuma-
dim, bazi fragmanlar1 inceledim.
Ancak yine de ciddi bir kelamci
yaklasimi olduguna dair yeterince
kanit olmayabilir. Fakat sunu s6y-
leyebilirim. Ornegin Razi delaleti
incelerken konuyu vyeniden ele
alir ve ¢ok anlamlilig1 delélet in-
celemesinde ¢ok onemli bir yere
koyar. Nora Kalbarczyk ¢ok an-
lamliligin R4z'nin fikih ¢alismala-
rinda ne derece 6nemli oldugunu
gostermigtir. Mantiktaki dilbilim-
sel tartigmalar fikihtaki dilbilim-
sel tartismalar1 beslemistir, ancak
bu konuyu aydinlatmak i¢in daha
¢ok calismaya ihtiya¢ var. Bu ko-
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nunun nihai ¢6éziimiiniin ancak
belirli noktalara odaklanan titiz
¢alismalar sayesinde aydinlanabi-
lecegini diisiiniiyorum. Ornegin
uzun yillar Egarilerin gelistirmis
oldugu modal mantigin kelamci
yaklagimlarindan kaynaklandigini
distiinmistiim. Hala da oyle disii-
nilyorum ama bunu ispatlayacak
kanitlara sahip degilim. Eger Eyari
iseniz bu sizin i¢in 6nemlidir tabii
ancak sadece metinlerde gelistir-
dikleri argiimanlara yogunlagir-
sak, drnegin Ibn Sinddan aldiklar:
argiimanlara, sanki soyle diyor
gibiler: “Ibn Sina bunu kabul et-
melidir” ama Egarilerin bunu ka-
bul etmesi gerektigine dair bir sey
soylemiyorlar.

Eger Islam mantik tarihini Ibn
Sind Oncesi ve sonrasi seklinde
iki donem olarak diisiiniirsek,
sizin “Ibn Sini yorumcular1 bn
Sind’nin gelistirmis oldugu man-
tik sisteminin kendi metafizigini
dahi ifade etmekte yetersiz kal-
di1gr” seklindeki goriisiiniizii na-
sil anlamamiz gerekir?

’Eger 12. ya da 13. yiizyildan her-

hangi bir mantik metnini ele alir-
saniz zamansal (temporal) mo-
dalitelerin ayrimi hakkinda Ibn
Sindy1 yetersiz bulduklarini go-
rursiiniiz. Ana ¢ekincelerden biri
budur. Ya Ibn Sin&nin ayrimi gor-
medigini ya da karistirdigini soy-
lerler. Razi ve Hlineci mesela. Razi
Ibn Sin&nin ayrimi géremedigini,
Huneci ise bagka seylerle karigtir-
digin1 soylemistir.

“Devam” (siirekli) ve “zaruri”
(zorunlu) arasindaki ayrimi mi
diyorsunuz?

}Evet oOyle, aletik (modal) ve tem-

poral/zamansal ayrimi. Bu me-
tinleri okurken ne oranda bagka
metinlere de goz atmaliyiz soru-
su gegerliligini her zaman koru-
maktadir. Ornegin mantik metni
okurken ayni1 yazarin kaleme almis
oldugu bir kelam metni. Bence
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bunu yapmaliyiz. Fakat Ornegin
bir Egarinin yazmis oldugu man-
ttk metnini inceledigimizde, Ibn
Sin&y1 diizeltmeye calisirken ne
oranda Egarilige ait gorigler kul-
lanilip kullanilmadigina da takilip
kalmamaliy1z. Avrupa diistince
geleneginde de herhangi bir metni
incelerken ayni yazar tarafindan
yazilmig bagka metinlerin incelen-
memesi gibi bir duruma rastlamak
pek miimkiin degildir zira her me-
tin birbiri i¢in birtakim ¢ikarimlar
saglayacaktir. Eger iki metin varsa
ve ayni yazar tarafindan yazilmig-
sa, birbirleri i¢cin 6nemli sonuglar
barindiracaklardir.

Fahreddin Rézi’ye 6zel bir ilgi-
niz var. Ne tiir felsefi ya da teo-
lojik nedenler sizi ibn Sina son-
rast mantig1 incelerken Razi'ye
gotiirdii?

}Evet Razi ile gok yakindan ilgilen-
dim. Onunla tanigmami saglayan-
lar hocalarim Toni Jones ve Peder
Anawati’ydi. Toni Jones Razinin
Kuran yorumlari ve Kur’andaki
anlat1 iizerine olan yorumlariyla
yakindan ilgileniyordu. Razinin
Kur’anda anlatilanlara olan yak-
lagimini ve Kur’an Kur’an disinda
kaynak kullanmadan yorumla-
maya olan inancini incelerseniz
sizin de ilginizi gekebilir. Bu tavri
aynen felsefi metinlere de uygula-
mustir. Kitabii'l [sarat ve Tenbihat
ya da Sifd’y1 nasil okuduguna ba-
karsaniz son derece kivrak bir
bicimde metin i¢i gidip gelme-
ler yaptigini goriirsiiniiz. Razi ig
tutarlilig, dogru yorumlamada
birincil kriter haline getirmistir.
Ben bunlar1 Razinin Kurandaki
kissalar1 okuyus seklini inceleyen
Toni Jonestan, ve tabii ki Peder
Anawatinin 1970’lerde meshur
olmus Rézinin tip ve felsefe alan-
larindaki ¢aligmalar tizerine olan
incelemelerinden 6grendim. Sim-
di size inanmasi gii¢ bir sey anla-
tayim. Peder Anawati 1970’lerde,
hatta biraz daha 6nce de olabilir,
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Su bir gercek ki
mantik Islam diin-
yasina girdikten
sonra kelam ve fikih
ilanihaye degismistir.
Mantigin ¢ok onemli
bir unsur oldugu

stiphesizdir. Nere-
deyse Islam’in yiiksek
Orta Cag yillarinda
siretilmis tiim biiyiik
eserlerin mantigi
zemin aldigim
soyleyebiliriz.

Islam Ansiklopedisinde “Fahred-
din Ré4zi” maddesinin olmadigini
ilk tespit eden kisidir. Sadece bu
bile Razinin ne kadar goz ardi
edildigini gostermeye yeter. Dii-
stinebiliyor musunuz giiniimiizde
bir Islam ansiklopedisi var ama
Rézi hakkinda bir madde yok.
Islam diinyas iizerine Batida ge-
lisen ¢aligmalarda Razinin 6ne-
mini giindeme alan ilk kisi Peder
Anawati'ydi.

Simdi soruya geri donersek, felsefi
gerekeeler mi yoksa teolojik gerek-
¢eler miydi beni Rézi’ye iten agik-
¢as1 bilmiyorum. $u da bir gercek
ki Ibn Sina sonrasi mantif1 Razi
olmadan ¢alisamazsiniz. Ciinki
Kéatibi, Ebheri, Htneci gibi pek
¢ok bagka isimle ilgili olarak, 13.
ylizythn Razinin mantik iizerine
yaptig1 ¢alismalarin sonuglarini
takip etmekle gectigi ve bu yiiz-
yildan sonra da pek ¢ok goriisii-
ne mesafe alinmaya baslandigin
soylemeliyiz. Sebepleri karigik ol-
makla birlikte en temelde Razi'nin
genel projesine dair siiphelerin
artmasi oldugu soylenebilir. Tabii

ki benim i¢in bu tarzda felsefi ya
da teolojik gerekgelerden bahse-
demeyiz. Aristo mantiginin Islam
diinyasinda nasil genisletildigi ile
ilgilendim. Ré&zinin kullandig:
hermenétik yontemlerle ilgilen-
dim. Bence yapilmasi gereken en
onemli ¢aligmalardan biri Razi'nin
Kur’ant okurken ve felsefe yapar-
ken kullandig1 hermenétik yon-
temlerin incelenmesidir. Ancak
-buglin zaten yapiliyor oldugu
gibi- sadece bicimsel dizge ba-
kimindan olmamali. Metinlere
yaklagimina dair son derece derin
bir tavir var, bunu incelemenin
Kur’an yorumlariyla felsefe ¢alig-
malari arasindaki baglantiya dair
6nemli bulgular sunacagindan
eminim.

Miisliman mantik¢ilarin genel
olarak mantiga katkilarindan
bahsettik. Simdi isterseniz biraz
da mantigin Islam diigiincesine
olan katkisindan bahsedelim.
Nasil bir katki var sizce? Orne-
gin Bagdat felsefe okulunun bir
iiyesi olan Ebu Bisr el-Matta ile
gramerci Sirafi arasindaki dil ve
mantik iligkisine dair olan tar-
tisma Islam diisiincesindeki dil
felsefesini nasil etkilemistir? Ve
bunun fikha etkisi ne olmustur?

pBu konuda ne kadar yardimc

olabilecegimden tam olarak emin
degilim. Ancak su bir gercek ki
mantik Islam diinyasina girdik-
ten sonra kelam ve fikih ilanihaye
degismistir. Mantigin ¢ok 6nemli
bir unsur oldugu siiphesizdir. Ne-
redeyse Islam’in yiiksek Orta Cag
yilarinda dretilmis tim biyiik
eserlerin manti§1 zemin aldigini
soyleyebiliriz. Gazzalinin el-Mus-
tasf@’si, Ibn Riisd’iin fikih kitaplari
ve kelamda argiimanlarin Islam
diinyasinda gelismis olan manti-
ga dayandigini biliyoruz. Calvin
Normore, Brian Copenhaver ve
Terence Parsons, yeni yayinladik-
lar1 galigmalarinda Ispanyali Pe-
ter'ln mantik risalesini nesrettiler.



Bu risalenin tam olarak ne zaman
yazildigini bilmiyoruz ama muh-
temelen Katibinin es-Semsiyye’yi
yazdig1 donemle neredeyse ayni
dénemdi. Disiiniin elinizde bu
iki mantik risalesi var. Biri Latin
diinyasindaki her egitimli kisi ta-
rafindan okunuyor, digeri ise Is-
lam diinyasindaki her egitimli kisi
tarafindan okunuyor. Son derece
spekiilatif de olsa Ispanyali Pe-
ter’in mantik, hukuk ya da teoloji
alanlarina degil, Avrupada egitim
almis herkesin kullaniyor oldugu
temel sGylem tizerine etkisini in-
celeyen iki sayfalik ¢ok ilging bir
degerlendirme vardir. Insanlarin
kullandig1 terimler ve argiiman
kurma bigimlerinin degistigini
iddia ediyorlar. es-Semsiyyenin
Islam diinyasinda nasil bir etkisi
oldugu hakkinda yeterince dona-
nima sahip degilim. Fakat oldugu
noktasinda hig siiphem yok.

Sirafi-Matta tartigmasina geri do-
nersek, oncelikle sunu belirtmek
gerekir. Margoliouth’nin 1905
yilinda yaptig1 geviri gergekten
harika. Hele zamani agisindan dii-
stinildtigiinde sira dig1 bir ¢alisma
oldugunu soyleyebiliriz. Teknik
terminolojiyi gelistirebiliriz tabii.
Bu tartigma [slam diinyasinda dil
ve mantik alaniyla ilgilenen her-
kesin ilk okumasi gereken kaynak.
Tevhidi yaziya gegirmeden yak-
lasik 40-50 y1l once gergeklesiyor
degil mi? Zaman farkina bakin.
Tartismanin gergeklestigi zaman-
daki felsefi ve kiiltiirel atmosferle
yaziya gegirildigi atmosfer ne ka-
dar da farklidir.

Biraz da Islam mantik tarihinde
mantik ve dil arasindaki iliskiye
dair konusalim m1?

}Manhkglarm daima sordugu bir
sorudur bu, kendi disiplinlerinin
gramerle iligkisi tizerine hep dii-
sinmislerdir. Fakat aksi durumu
pek goéremezsiniz, yani gramer-
ciler gramerin mantikla nasil bir

Ibn Arabi kendi
teknik mantik
sisteminde

tutarlhilik-disi
mantig bir sekilde
daha dogmadan
haber vermistir.

iligkisi olup olmadigini pek sor-
mazlar. Dolayisiyla mantik¢ilarin
gramer hakkinda soylediklerine
dair elimizde her sey olmasa da
oldukea ¢ok sayida materyal oldu-
gunu soyleyebiliriz. Hinecnin me-
sela bu konu hakkinda soyleyecek
¢ok seyi vardir. Bunun yeterince
caligldigini  diigiinmityorum. Ibn
Sin&nin Kitabii'l Isardtinda birgok
boliimde mantik¢inin gramerciye
o6nemli telkinlerde bulundugunu,
su ayrimlari yap vesaire gibi seyler
soyledigini biliyoruz. Ancak bence
meseleye diger ucundan bakmak
ve gramercilerin mantik¢ilara neler
soyleyeceklerini incelemek de son
derece ilging olabilir. Ilging, ¢iinkii
burada ihtilafli bir durumdan bah-
sediyoruz. Arada rekabet var. Ibn
Sin&nin biyografisinde 6rnegin, uy-
durma bir eser olabilir tabii, dilbi-
limciyi alt ettigi meshur bir boliim
vardir. Dilbilimcinin adini hatirla-
miyorum ama bu Ibn Sin&nin gele-
neksel bilimleri astig1 ve alt ettigini
gostermenin bir yolu olarak kul-
laniliyor. Burada ihtilaf yaratacak
iki alan var. Oncelikle filozoflarla
diger ulema arasinda kiiltiir temelli
bir ihtilaf olabilir. Ya da miifredata
dair bir ihtilaf olabilir. Razi ve Hii-
neci gibiler, 6zellikle de Razi, hem
harika gramerciler hem de harika
mantik¢ilardir. Tevhidinin yazmug
oldugu sekliyle Matta-Sirafi tar-
tigmasindan ¢ikan sey kiiltiirel bir
diigmanliktan ¢ok disiplinler arasi
bir rekabet gibi goriiniiyor.
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Tanr1 hakkinda mantigin sinir-
lar1 déhilinde konusulabilir mi?
Klasik mantik ya da modern mo-
dal mantik din dili igin herhangi
bir imkan barindirtyor mu? Ya
da belki kisitlama?

}Baktlmz m: bilmiyorum “The

History and Philosophy of Logic”
dergisinde Graham Priest ile ¢a-
ligmig Iranh geng bir aragtirma-
cinin yaymladigl bir makale var.
Tutarhilik-dist mantik (para-con-
sistent logic) alaninda alanin en
6nemli ismiyle birlikte ¢alisan bu
aragtirmaci Ibnii’l Arabi'nin tutar-
lilik-dig1 bir mantikgr olarak oku-
nabilecegini iddia ediyor. Eger bu
dogruysa — Graham? ikna ettiyse
zaten dogrudur - buradan iki sey
¢ikarabiliriz. Bu bize ilk olarak
gosterir ki tutarhilik-dist manti-
gin sanildiginin aksine dogrudan
teolojik kullanimi vardir. Ikinci
olarak da Ibn Arabi kendi teknik
mantik sisteminde tutarlilik-digt
mantig1 bir sekilde daha dogma-
dan haber vermistir. Yani diyebile-
cegim sey bunu bir olasilik olarak
tutmakta fayda var. Ibn Arabi'nin
dil, dilin kullanimlari, dogal dil
ve bildigimiz dilin ¢ekim alan1 di-
sinda kalan birtakim seylerin ifa-
deleriyle ddeta saplantili derecede
ilgilendigini biliyoruz. Bu son de-
rece ilging bir gelisme. Fakat bu
alanlarla ilgilenen birgok filozof
bu konular1 ibn Meymfin'un, hatta
Mu'tezilenin bile, negatif teoloji-
sinden ¢ok daha az negatif olan bir
negatif teoloji baglaminda tartigi-
yor. Ama yine de negatif degil de
Tanr1 hakkinda olumlu konusan
mantikeilar varsa bunu goérmek
gergekten ilging olurdu. Yani ben
boyle diisiintiyorum.

Cok tesekkiir ederiz.

Soylesinin tamamini web sitemiz-
den okuyabilirsiniz.
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Omer Tirker*

Pl nsan, sadece i¢inde bulundugu an veya zaman
dilimi dikkate alinarak anlagilabilen bir varlik
I degildir. Sinirll bir zaman dilimine sikigmis
anlama ¢abas, birey veya toplumu kendi var-
lig1 ve hallerini dahi kavramaktan aciz birakr.
Bunun sebebi, herhangi bir insan veya toplumu olus-
turan unsurlarin yalnizca onun tarafindan taginiyor
olmamasidir. Bir ferdi, cemaati veya milleti var eden
unsurlar, o fert, cemaat veya millet tarafindan tagin-
makla kalmaz ayni zamanda bunlar1 tasiyan manevi
bir fail olarak tahakkuk eder. Bu manevi fail, fiziksel
bir nesne olarak somutlagsmaz ve duyusal olarak isaret
edilebilir degildir; aklen kavranabilirdir ve ferdin, ce-
maatin veya milletin zihin, davranis ve maddi iiretim-
lerinde tesahhus eder.

Oyle goriiniiyor ki burada cift yonlii bir iliski vardur.
Bir taraftan birey ve toplumla kaim olan ve boyle ol-
dugu olgiide birey ve toplumun iradesi ve tercihleri
karsisinda edilgin bir manevi failden, diger taraftan
ise bireyi ve toplumu, kendisini ifsa etmenin vasati
héline getiren ve boyle oldugu dl¢iide etkin, sekillen-
dirici bir failden soz edebiliriz. Bu y6niiyle s6z konu-
su manevi fail, Megsai filozoflarin hareket agiklama-
sint andirir. Bilindigi tizere Megsailere gore hareket,
her tirlii kuvveden fiile intikali ifade eder. Kuvveden
fiilen intikal, iki katmanli bir varolusa sahiptir. Bi-
rincisi an be an yenilenen ve her bir yenilenmeyle
varligini devam ettiren aracilik (tavassut) anlaminda
harekettir. Bu seviyede hareket, par¢ali ve kesintilidir.
Zira yalnizca simdide vardir ve bu varolus esnasin-
da &ncekilerin tamami yok olmustur. Ikincisi ise A
noktasindan baglayip B noktasinda tamamlanan ha-
reketin bu iki nokta arasindaki kesintisiz uzanimidir
(imtidad). Akil Adan B’ye kadar gergeklesen olusla-
r1 tek bir ¢izgi haline getirerek s6z konusu uzanimi
var eder. Dolayisiyla ikinci anlamiyla hareket, dista
bir biitiin olarak varliga sahip degildir ve oluslarin
akil tarafindan birlestirilmesiyle inga edilmis olmas:
anlaminda itibaridir. Ge¢misten gelerek birey ve top-
lumda tahakkuk eden manevi fail de hareketin bu iki
tiiriine benzer bir varlik tarzina sahiptir. (i) Kesintisiz
bir akisla tahakkuk etmesi ve kusattig1 her seyin bir
vasat1 héline gelmesi bakimindan hakiki bir olusa sa-
hiptir ve herhangi bir fert veya toplulugun itibarindan

bagimsizdir. (ii) Bu manevi fail, sozii edilen kesintisiz
akisin son anda diiriilmesi ve ulastig1 noktanin ayni
zamanda biitiin gegmis akislarin evrildigi veya vardi-
g1 son temsil olmasi bakimindan ise digta bir biitiin
olarak var degildir ve butiinligiinii, ancak tagiyicist
oldugu birey ve toplumlarin zihninde kazanir.

Birinci anlamiyla manevi fail, fert ve toplumlarin
hem varolus vasat1 hem de varligini izhar etmeye va-
sitadir. fkinci anlamda manevi fail ise fert ve toplum-
lar1, kendisinin vasat1 ve zuhuru i¢in vasitast héline
getiren kiilli bir akil gibidir. Her iki anlamda da ma-
nevi fail kendisini bir idrak ve kavrayis olarak sunar.
Oyle ki bu 6zelligi gézden kagirildiginda séz konusu
kavrayislar bitiiniiniin maddi tezahiirleri tamamen
anlamint yitirir. Tam da bu sebeple, manevi fail, fert
ve toplumlarin idrak eden 6zne olusunun bir y6niiyle
zemini, bir yoniiyle kendisini olugturur. Manevi fail,
vasat veya vasita oldugu birinci anlamiyla ferdin veya
toplumun idrak eden 6zne olusunun zeminidir; fert
ve toplumlari vasat ve vasita haline getiren ikinci an-
lamuyla ise idrak eden 6znenin yani fert ve toplumla-
rin diisiinen zihninin kendisidir.

Ister bir vasat veya vasita olarak ister diisiinen zihin
olarak kavransin manevi fail, kendisini pek ¢ok yon-
den ifsa eder: Dil, mimari yapilar, musiki, davranis
kaliplari, edebi eserler, bilimsel eserler, begeniler, mut-
fak kdltiirii vs. Listeyi uzatmak miimkiindiir. Aslinda
biz gegmiste meydana gelmis ve eserleri, sonuglari ya-
hut bilgisi giiniimiize intikal etmis nesne, vakia veya
olgulara “tarih” adini veririz. Tarihin daima ge¢misle
irtibath olarak diigiiniilmesi, dogru olmakla birlikte
bu durum, tarihle birlikte taginan, daha dogrusu ta-
rihi tagtyan kiilli anlami gozden kagirmaya sebep olur.
Nitekim Sami dillerinde tarih kelimesinin kék anlami
“aya gore vakit tayin etmek ve bir geyin zamanini be-
lirlemek” demektir.

Buradan hareket edecek olursak; tarih, bir seyin var-
ligina dair bir idrake sahip olmak demektir. Fakat bu
idrak, o seyin tahakkuk ettigi ortamdan veya iliskili
oldugu nesne, olgu ve durumlardan yalitabilmis degil-
dir. Bu baglamda seyin zamanini yahut zamansizhigini
tespit etmek, bireysel varligini mutlak varlikla irtibath

Insan, sadece icinde bulundugu an veya zaman dilimi dikkate alinarak

anlagsilabilen bir varlik degildir.
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héle getirmek, diger deyisle o seyi, varlik olmak baki-
mindan varligin tezahiir siirecinin bir pargasi olarak
kavramak demektir. Dolayisiyla bir varlik idraki ol-
maksizin geyin zamanla ilgisinin kurulmasi miimkiin
olmadig1 gibi zaman bir tiir varlik sayaci olarak de-
gerlendirmedigimiz takdirde seyin zamana baglan-
masinin da anlami olamaz. Her ne kadar genel ola-
rak Messal gelenek, zamani hareketin miktar1 olarak
tanimlamigsa da Ebir']l-Berekat el-Bagdadi ve Daviid-i
Kayseri gibi felsefe ve tasavvuf gelenegine mensup bazi
digtiniirler zamani, varligin miktar: olarak kabul et-
mislerdir. Buna gore zaman, varlik olmak bakimindan
varligin zuhur ettigi sonsuz akis1 ifade eder. Bu akis,
herhangi bir “an” saya¢ kabul edilerek sayilmadig tak-
dirde kendisini belirli (miiteayyen) ama sinirsiz (gayr-1
mahdild) bir siire olarak sunar. Belirli bir siire olarak
sunar, ¢iinkil sirmek veya siiregitmek taayyiin etmis
olmayi gerektirir. Sinirsiz bir stire olarak sunar, zira saf
anlam olarak tahakkuk eden varlik, belirli bir tezahiirti
saya¢ kabul edilmedikge sayilabilir, dolayisiyla da 6l-
ciilebilir degildir.

Insan zihni sinirli olani araci ederek sinirsiz olanla
irtibat kurar. Evet, zihnin idrak veya kabil giiciiniin
siirlart yoktur fakat her idrak mutlaka sinirli ve be-
lirli bir durum olarak tahakkuk eder. Bu agidan ba-
kildiginda varligin siirsizligi ve zamanin sinirlilig
ile idrak glictintin siuirsizlif1 ve belirli bir idrakin
siurliligs arasinda bir kogutluk vardir. Mutlak idrak,
varliga denk gelirken belirli idrakler zamana denk ge-
lir. Gergi Ebti Bekir er-Razi ve Ibn Sina gibi filozoflar
“mutlak zaman” anlaminda “dehr’den soz etmisler
ve onun ezeli oldugunu iddia etmiglerdir. Fakat bil-
hassa Ibn Sin&'nin séziinii ettigi mutlaklik ve ezelilik,
hareketin 6l¢tisit anlaminda zamandan bagisiklik ve
boylesi bir zamanda baglangica sahip olmaktan beri
olmak demektir. Aksi halde Ibnii’l-Arabinin diisiin-
digt gibi hakiki anlamiyla biitiin kayitlardan azade
olmak yalnizca kendinde Varlik1 niteleyebilir ve Var-
1ik1n her tiirli zuhuru, kaginilmaz olarak bir taayyii-
ne sahiptir. Bu taayyiin, ezeli veya hadis olabilir.

Su halde zaman, varligin sonsuz akigina idrak eden
bir 6znenin temasinda taayyiin eder. idrak edenin
Oznenin en st mertebesi ise her geyi kusatan Varlik
anlaminin yine kendisidir. Bunun en agik delili, in-
sani idrakin bir varolus seviyesini temsil etmesidir.
Yani insan, varlik anlaminin 6zellesmis ve belirginlik
kazanmus (tahassiis ve taayyiin) bir halidir. Kendinde
midrik olmayan seyin hali de miidrik olamaz. Bu de-
mektir ki Varlik'in kendisine iligskin idraki, onun ar-
disik oluslar geklinde akisina temas ettiginde mutlak
zaman; Varlikin sinirli ve belirli bir tezahiiriine ait
idrak, s6z konusu akisa temas ettiginde miktar anla-
minda zaman ortaya ¢ikar. Akiga temas eden idrak,
ne denli 6zellesirse zaman da o denli 6zellesir; bu-
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nun tersine idrak ne denli genellesirse zaman da o
denli genellesir. Fakat zamanda taayyiin etmis varlig
idrak, daima sinirlilik icinde sinirsizig, sonlu iginde
sonsuzu idrak demektir. Bu baglamda varlik anlami-
nin belirli taayytinlerini idrak, ¢ift katmanl bir yapi-
ya sahiptir. Birinci katman, biitiin taayyiinlerin ken-
disine ait oldugu mutlak 6zneye veya varlik olmak
bakimindan varliga iligkin idraktir. Bu idrak ayni
zamanda tasiyici Ozneye iliskin idraktir. Zira biitiin
varolus durumlarini, nihai bir anlamin hélleri olarak
kavrar. fkinci katman ise taayyiinlere veya varlik ol-
mak bakimindan varligin hallerine iligkin idraktir.
Klasik Islam diistiniirleri birinci katmana iliskin id-
rake bagli bulunduklar1 ekole gore “metafizik’, “ke-
lam” veya “tasavvuf” adini vermislerdir. Tkinci kat-
mana iligkin idrak ise dini veya akli bilimlerin diger
biitiin dallarinda ifadesini bulur. Gilindelik tecriibede
tahakkuk eden idraklerde bu iki katman ekseriyetle
i¢ ice bulunur.

Su hélde tasiyic1 6znenin kendisine ve hallerine temas
eden idrakler, mutlak ve mukayyet zamana iliskin id-
raklerdir. Tarih dedigimiz sey ise mutlak zamana ilis-
kin idraki mazmununda barindiran mukayyet zama-
na iligkin bir idraktir. Bu baglamda tarih, bir yoniiyle
bize gelen, bir yoniiyle de bizim kendisine vardigimiz
seydir ve kelimenin tam anlamiyla bir anlamlar ve
idrakler yumagidir. Bize gelen tarih, metafizik, kelam
ve tasavvuf gibi killilik iddiasindaki bilimlerin te-
mas etmeyi taahhiit ettigi mutlak zaman veya dehrin
idrakidir. Bu tiirli idrak, daima hususi taayytinlerin
gerisinde bulunan yalin varlik anlamini, bu anlamin
biitiin hallere agikligini ve siirsiz kusaticiligini ya-
kalamanin pesindedir. Nihai gayesi, sonsuzlugunu
insan miidrikesinde ifsa etmesi umulan saf bir varlik
kavrayigina ve zorunluluga ulasmaktir. Bizim kendi-
sine vardigimiz tarih ise s6z konusunu yalin varlik
anlaminin taayytnlerine ve hususi hallerine temas
etmeyi taahhiit eden biitiin idrak etkinliklerini kusa-
tir. Bu tirlii idrakler, bilen 6zne olarak insan ile yalin
varlik anlaminin halleri arasinda izafetler meydana
getirerek tahakkuk edebilir. Dolayisiyla da akisi; nes-
nelere, vakialara ve olgulara ¢evirerek hususilestirme
ve seylestirme amaci giider. Nihai gayesi, varlik ol-
mak bakimindan varligin, zorunlulugunu kendisine
ifsa etme yolu olarak imkani kavramaktir. Bu sebeple
daima hiyerarsi, diizen ve tertip arayisini barindirir.

Mutlak ve mukayyet zamanlara iliskin her iki idrak
tirli de gercekte insanin kendisine iligkin bir idrake
varir. Bu durum insana farkl bir nitelik ve iglev verir:
Bildigimiz diinyada anlamadan rahat etmeyen ve ha-
kiki ihtiyact kavramak olan tek mevcut insandir. Hig-
bir doyum, insanda anlama, kavrama yahut bilmenin
verdigi kadar siirekli ve yetkin bir haz veremez. Iste
kendisini bize varlik ve onuna hélleri olarak ve bizim
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de onu tarih olarak kavradigimiz biitiin anlamlar ve
idrakler yumag, insan veya cemaatin bir yandan
mutlak varliga diger yandan onun héllerine temas et-
tigi bir idrak halidir. Fakat her iki durumda da insani
ozne bizzat kendisine temas ettigi bir idrak hali yasar.
Bu baglamda mukayyet zaman anlaminda tarihten
bize kalan unsurlardan ziyade bizim kendisine ulas-
tigimiz anlam ve idraklerden bahsetmek daha isabet-
lidir. Zira varlik daima kendisini izhar eder. Bunun
anlami, varlik olmak bakimindan varligin idrake
miiheyya ve hazir olusudur. Yani gelen, kendisini su-
nan, idrak edilerek ifsa olmayu isteyen, odur. Fakat bu
ifsalar, birer anlam ve durum olarak kavrayan yahut
biitiin bunlara kendisini kapatan ise insani 6znedir.
Insanin varlik ve yokluga bakan imkani kendisine
iliskin suurla birlesince, ona boylesi bir tercih yapma
ozelligi bahseder. Ama bu durum insana tuhaf bir ni-
telik ve islev verir: Kendisine ulagan varlik anlaminin
héllerini mukayyet zamanda biitiinciil olarak kavra-
yabilecegi yahut kavrama ¢abasina girebilecegi hélde
onlarin bir kismi lehine digerlerine ilgisiz kalmak. Bu
ilgisizlik, sayet toplumsal seviyede bir veya iki nesil
slirerse, insanin bizzat kendi halleri olarak tahakkuk
eden varolus durumlarina dair idrakten de mahrum
olmakla neticelenir.

Oyleyse tarih, yukarida tanimlanan ikinci anlamuyla,
insani varolusun biitiin alanlarini kugatan bir teza-
hiirler manzumesi olarak insanin bizzat kendi varo-
lusuna iliskin bir idrakidir. Bu baglamda tarihten in-
sana herhangi bir sey kalmasindan ziyade, insan y6-
nelisi ve imkénlar1 nispetinde varolusun héllerini bir
idrakler biitiinii olarak temsil eder. Tarihe iliskin her
tirld ilgisizlik, hem bir idrak kaybidir hem de insa-
nin kendisine 6zgi yetkinliklerinden mahrumiyettir.
Birinci anlamuiyla tarih ise ikinci anlami tamamlayan
hatta ona nihai anlamini kazandiran mutlak varliktir.
Insan istese de istemese de varligin mutlakligi, daima
kendisini insana sunar. Onun sunumu her ne kadar
belirli zaman ve mekén sartlarinda gerceklesse de
biitiin zaman ve mekénlar: aragsallastirir. Bu sebep-
le mutlak varlik, siradan bir insanin giindelik tecrii-
besinde temas kurulmaya elveriglidir. Bu anlamiyla
tarihe ilgisizlik, insan1 hem siiflilestirir hem de an-
lam yitimi sorunuyla yiiz ylize getirir. Hi¢ kuskusuz
ilginin daima en iyi sonuglar1 vermesi beklenmez.
Varligin mutlakligina temas bir imkén olarak biitiin
fertlere bahsedilmigse de nadir fert, temas: ikinci bir
farkindalikla yani farkinda oldugunun da farkina
vararak kavrar. Oysa ikinci anlamiyla tarihte ikinci
bir farkindalik olmaksizin zaten yok hitkmiindedir.

DOSYA mummmm

Dolayisiyla bu anlamuyla tarihsel suurdan yoksunluk,
suurun eksik oldugu ol¢tide, kelimenin hakiki anla-
miyla kimlik kaybina yol agar.

Her iki anlamiyla da tarihin ortak bir 6zelligi vardir:
Insan ilgi, suur ve idrakleri nesilden nesle aktarilabi-
lir. Baz1 kriz dénemlerinde nesiller arasinda kopuk
halkalar olusabilir. Bu durumda yeni bastan bir yo-
nelisle intikal de yeniden saglanabilir. Fakat boyle
durumlarda ikinci farkindaligin giiclii oldugu inga
edici bir yonelis gerekir. Insanlik durumlar1 bir bii-
tiin olarak dikkate alindiginda tarihin iki anlamina
dair idrak, bir suya atilan tasin olusturdugu dairele-
re benzer. Bilindigi tizere tas suya atildiginda onun
diistiigii yer halka halka genisleyen dairelerin mer-
kezini olustur, her bir daire kendisinden daha genis
bir daireye evrilir, onun tarafindan kusatilir ve tagin
etkisi bitinceye kadar daireler olusmaya devam eder.
Fertlerin, cemaatlerin, cemiyetlerin, milletlerin, tim-
metlerin ve nihayet biitiin insanlarin mutlak varliga
ve bu varligin héllerine dair idrakleri, ayn1 zemin
tizerinde genisleyen daireler gibidir. Mutlak varliga
iliskin idrak, biitiin dairelerin siralandig1 zemine; tas,
insanlarin varolusa yonelik ilgisine; nihayet mukay-
yet zamana ilgi de tasin olusturdugu dairelere benzer.
Insanligin biitiin anlama ¢abasini anlamli kilan sey,
bizzat yalin ve saf varligin kendisidir. Zira varlik ken-
disini ¢ektiginde her sey kendisini tutan zeminden
mahrum kalarak yokluga doner. Bu sebeple varlik
idraki, biitiin insanlar arasinda ortak paydayi ve ev-
rensel zemini olusturur. Bu zemin, ne gorme, igitme
ve dokunma gibi dis duyularin ne de hayal, vehim ve
hafiza gibi i¢ duyularin idrakine dayalidir; tam tersi-
ne duyularin 6tesinde insan olmak bakimindan insa-
nin aklina dayanir. Dolayisiyla insanlarin bu varligin
hallerine yonelik ilgide zafiyeti; hazir bulunani algila-
makta korlesmeyi, insana bahsedilen en biiyiik liitfa
kars1 bonlesmeyi dogurur. Mukayyet zamana yonelik
ilgide zafiyet veya korliik ise histerik bir kibre ve yok
olusa yol agar. Ciinkii mutlak varligs, belirli bir insan
i¢in ulagilabilir ve anlagilabilir hile getiren onun in-
san veya bagka nesnenin vasatlig1 veya vasitaliliginda
kendisini sunmasidir. Bu bakimdan tarih, siklikla
soylenenin aksine bir hafiza degildir, idrak eden bir
zihindir. Bu nedenle de tarihte iliskin her tirli zafi-
yet, insan idrakinde bir eksilme, aymazlik ve siiflilige
gotiriir. Clinki yalnizca yagayan bir insan varsa in-
san igin her iki anlamiyla da tarih vardir. <

*Prof. Dr., Marmara Universitesi, ﬂahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi

Tarih, bir yoniiyle bize gelen, bir yoniiyle de bizim kendisine vardigimiz seydir

ve kelimenin tam anlamyla bir anlamlar ve idrakler yumagidir.
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HAFIZA VE UNUTMA
UZERINE GUNCEL
TARTISMALARDA

SANATIN DURUMU

Andreas Huyssen*

gorlintilerinin diger siyasi baglamlara (Bosna, Arjantin, Giiney

Afrika, Ruanda) tasinmasi, bu tiir ulus-6tesi baglantilarin ulusal
ve uluslararas1 baglamlarda nasil isledigini merak etmeme neden oldu.
Bunlarin bir kismini Present Pasts (2003) [Mevcut Ge¢misler] isimli ki-
tabimda ve ¢agdas hafiza sanati kataloglarina yazdigim metinlerde incele-
dim. Cok y6nlii hafiza fenomeni (Michael Rothberg, 2009), somiirii ve so-
miirii sonrasi diinyay1 da dahil edecek sekilde, bugiin oldukea kabul gorse
de (hatta Amerikada Avrupada oldugundan daha ¢ok) yapilan islerin bir-
¢ogu, hakli da olarak, ulusal seviyede yapiliyor: Silideki Pinochet rejimi,
Ruandadaki kiyimlar, Kambogyadaki Khmer Rouge yonetimi, Ispanya I¢
Savasi, Almanlarin Namibyada katlettigi Herrerolar. Bu ¢aligma ozellikle
de, Guatemala arsivleri {izerine harika bir kitap (Paper Cadavres) yazan
Kirsten Wald gibi polis ve asker arsivleri tizerine tarih ¢alismalar: yiiriiten-
ler i¢in 6nemlidir. Fakat bu alanda bile, John Dinges’in The Condor Years
isimli eserinde Giiney Konisindeki askeri rejimler arasindaki gizli isbirli-
gini gosterdigi gibi, ulus-6tesi boyut 6nemli bir rol oynamaktadir.

B undan yaklagik yirmi kiisur yil énce, Holokost konusunun ve

Ayni zamanda ulusal hafiza projelerinin, ulus-6tesi miizecilik, hafiza ta-
sarim yarigmalari, insan haklar1 savunuculari ve hafizay: gelistirme sanat-
lar1 tartigmalariyla organizasyonel olarak nasil baglantili oldugunu da bi-
liyoruz. Miizeler ve hafiza mekénlari en ¢ok, ki bu da oldukea anlagilabilir
bir durumdur, travmatik siyasi siddetin mahalli ve ulusal hafizasini ele
alir. Bu yalnizca iskence ve cinayet mekéinlari olan Alman toplama kamp-
lar1 ya da Buenos Aires'teki ESMA icin degil, Silideki Museo de memoria
y derechos humanos ve New York'taki 9/11 miizesi i¢in de gegerlidir. Bana
b= kalirsa hafiza siyasetinin ulusasir1 yénleri mahalli kurumlar ve arastirma-
. lardan daha genis bir hayal ufku ve mukayeseli politik etkisi olan edebiyat
ve gorsel sanatlarda daha iyi dile getirilebilir. Ana amaci her gecen giin
birbirine daha bagl bir hal kazanan diinyamizda nasil yagayacagimiza ve
gitgide kiiresellik kazanan bir ¢cagda birbirinden farkli gegmis ve simdileri
nasil tartisacagimiza dair hayal gliciimiizii egitmek olan ulus-asir1 hafiza
kiiltiirtine sanatlar ve begeri bilimler 6nemli katkilarda bulunabilir.

Tiim diinyada devlet destekli siddetin 6lcek ve
yogunluk karsilastirmalar: kamusal tartismalar,

insan haklar: hukuku ve etik igin
vazgegilmez bir unsurdur.
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Hafiza kiiltiirleri iizerine giintimiiz séylemlerindeki yeni yonelimleri dii-
stinerek, hangi unsurlarin artik merkezi bir 6neminin kalmadigini veya
megsru elestirilere maruz kaldigini sorusturabiliriz. Bana gore {i¢ unsur
one ¢tkmaktadir: birincisi, birbirine telif edilemez goriilen hafiza ve ta-
rih arasindaki savas artik geride kalmistir. Teorik agidan, hafiza tizerine
caligan uzmanlarin bir¢ogu tarih ile hafiza arasinda birbirini dislayan bir
iliski yerine kargilikli bir iliski oldugunu varsayryor. Elbette ki hafizanin
gtivenilmez, siklikla isine geldigi gibi hareket eden, 6znel ve manipiile
edilebilir oldugu elestirisine hafiza ¢alismalarinda yer verilmesi gerekir ve
sahitlik analizleri de bunu dikkate alacak araglar gelistirmistir. Uzun yil-
lar 6nce Jan Assmann hatirlama/hafiza-tarih gibi bir alandan bahsetmis,
topluluklarin ve uluslarin yasanmis ve tecriibe edilmis hafiza yapilarini
sorgulayan ve tarihle hafiza arasindaki karsilikli iliskiyi kapsayacak tarih-
sel aragtirma alanlarini 6ne siirmiistii. Artik gecerliligi yitirmis bulunan
ikinci bir kavram, Holokost'un bagka bir soykirim veya etnik temizlikle
karsilagtirilmasini yasaklayan, Holokost'un biricikligi kavramidir. Bu ar-
gimanin, Holokostun parcasi oldugu medeniyet i¢in bityiik bir kirilma
oldugunun kamusal olarak taninmadig1 bir dénemde bir anlami vards,
fakat Holokost endiistrisinden bahsedilen bir ¢agda artik bu biricik-
lik kavramu hicbir sey ifade etmemektedir. Bugiin Holokost'un ya siyasi
amaglar ugruna aragsallastirilmis ya da artik savunulamaz durumda bu-
lunan modernist temsile gelmezlik teorisi son estetik savunma hendegi
vazifesini gormektedir. Tiim diinyada devlet destekli siddetin 6lgek ve
yogunluk karsilastirmalar: kamusal tartismalar, insan haklart hukuku ve
etik i¢in vazgecilmez bir unsurdur. Bu tarz karsilagtirmalarda Holokost
héla 6nemli bir yer tutmaktadir fakat biriciklik iddiasi ¢ekilen acilarin
hiyerarsiklestirilmesi agisindan ¢ok biiyiik bir probleme sebep olmakta-
dir. Kurbanlagtirma hi¢bir zaman sifir toplamli bir oyun olamaz. Ugiin-
cii olarak, Dori Laub, Shoshana Felman ve Cathy Caruth gibi yazarlarin
kuvvetli eserlerinde goriildigli ve 6znenin 6liimii ve temsil edilemezlik
teorileriyle iliskili olarak yapisalcilik sonrasi baglamda ifade edildigi tizere
travmaya fazlasiyla odaklanan yaklagimdan uzaklagilmistir. Bu ¢aligma-
lar, taniklik ve tanikligin yasal ve psikanalitik tartismalar1 icin degerli olsa
da, travmatik olayin erisilebilirligini reddetmesi, tarihsel bilginin ciddi
sekilde tikanmasina neden olmustur. Her gegen giin daha popiiler héle
gelen travma s6ylemleri, yayginlasmakta olan kurbanlagtirma kiiltiiriini
besleme tehlikesiyle karsilasti. Travma her yerde yayildikea, gerceklik et-
kisini kaybetmeye baslad1. Travma ¢aligmalarinin kiiltiiriimiizii soykirim,
savag ve devlet siddetinin 6tesinde kalan travmatik yapilara ve olaylara
duyarl héle getirdigini inkar etmek miimkiin degil. Giiniimiizde 6zellikle
odaklanmamiz gereken durumlar iklim degisikligi, go¢ ve yoksullugun
sebep oldugu, giindeligin yavas siddetidir. Bir bagka yeni yaklasgim da
Amit Pinchevski'nin heniiz yayinlanmis bulunan (Oxford Universite-
si Yaynlari, 2019) Transmitted Wounds: Media and the Transmission of
Trauma isimli kitabidir. Temsilden ziyade dolayimlama tizerine odakla-
nan Pinchevski, oldukea ikna edici bir sekilde teknolojik dolayimlamanin
travmatik durumun kendisini besledigini iddia eder. Kendisinden 6nceki

Bugiin bazilariin orterek ifade ettigi “alternatif
sag” odagi, hafiza calismalarinda kurbandan

miicrime doniisle iliskilidir.
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post-yapisalct eserlere ¢ok sey bor¢lu olan yazar,
bahsettigimiz post-yapisalct eserlerde daha o6nce
gormezden gelinen teknolojik icerimleriyle birlikte
yepyeni bir travma yelpazesi a¢ti: Eichmann dava-
sinda radyo, Yaledeki Fortunoff Video Arsivindeki
video tanikliklar ifadesi, dron operatérleri kargisin-
da yasanilan ekran travmasi, algoritmik-holografik
taniklik durumunda yaganilan sanal travma. Eger
Kittler'in medya tizerine ¢aligmalar1 1900’lerdeki
soylem a8y ile bitiyorsa, Pinchevski bize 2000’le-
rin sdylem aginin ana hatlarini ¢izmektedir; fakat
burada Pinchevski Kittler'in teknolojinin 6tesinde
bulunan tarihe kor olma hatasina diismez. Travma
caligmalar1 gecerli kalmak istiyorsa, yoklugu gec-
miste travma ¢aligmalarini hi¢ terk etmemis olan,
alternatif gelecekler boyutunu diisiincelerine déhil
etmek zorundadir.

Bugiin, hafiza ¢alismalarinda yeni kimildanmalar
ve giiniimiiz hafiza siyasetine odaklanmis heniiz
baslamakta olan toplumsal hareketler vardir. Yeni
gelismeler sunlar1 da igermektedir: Arjantindeki
kirli savag sirasinda ¢alinan bebeklerde oldugu tize-
re kayiplarin ¢ocuklarini teshis etmede kullanilan
koskoca bir DNA testi alani ve kaybetme (§ili) veya
gozaltina alma (Sovyet Gulagi) hafizasinin argivini
olusturmak tizere kullanilan dijital teknolojiler.

Ikinci olarak cinsiyet meselesi ulus-otesi aragtir-
malarda odak meselesi durumuna geldi ve Tiirkiye
ile Arjantindeki protestolar: ategledi. Buna Istan-
buldaki Cumartesi Anneleri ve Buenos Aires'teki
Plaza del Mayo anneleri bu anlamda hafiza aktiviz-
mi olarak ¢ok bityiik 6nem tagimaktadir. Daha ge-
nis dlcekte, #Me too hareketi de, tecaviiz ve kisa ve
uzun vadeli cinsel saldir1 hafizasina odaklanarak
patlayici bir giice doniistii. Hi¢ de sasirtict olma-
yan bir sekilde ¢ok sert bir karsilik gordii. Bu sert
karsilik, hareketin kadin-erkek iligkilerindeki sta-
titkoyu (6zelikle de is, is verme ve tazminat mesele-
leri) yikmadaki giictinii kanitlamaktadir. Tecaviiz-
le sozlii siddeti ya da “uygun olmayan davranig’
birbirinden ayirabilecek 6lgegi bulunmasa da, bu
hareket ¢ocuklarin ve kadinlarin ¢ogunlukla go-
riinmez ve gok boyutlu magdur edilme yapilarini
goriiniir kilar. Hafiza uzmanlarinin bu tartigmaya
katacag1 cok sey var.

Ugiincii olarak, omuzlarimiza binip yeni calis-
malar yapmay ve siyasi miidahillikleri gerektiren
diger hafiza vardir: giinimiizde diinya genelinde
yeniden canlanmalariyla iliskili olarak iki savas
aras1 donemdeki fasist ve 1rk¢1 popiilizmlerin ha-

fizasi. Beyaz ustinlik¢iliginin girkin yiiziini
Amerikada gosterdigi bir zamanda Black Lives
Matter hareketi bize Faulknerin “Ge¢mis asla oli
degildir. Hatta ge¢mis gegmemistir” soziinil, sivil
hak miicadelelerinin iizerinden 50 yili askin bir
siire gecmisken tekrar hatirlatmaktadir. Iki savas
arast doénem fasizmi ile giintimiiz sagcilig1 ara-
sindaki farklarin basitlestirilip silinmesine kars1
“hafizacilar” ve tarihgiler, ge¢mis ile simdinin ba-
sit tanimlama ve indirgemeleri agsan karmagik bir
iliskiler ag1 icerisinde birbirlerine nasil karistigin-
da 1srar etmek zorunda kalacaklardir. Adornonun
ulusguluk hakkinda séyledigini biraz degistirerek
ifade edecek olursam, bugiin fagizmin hem modasi
gecmistir hem de giinceldir.

Bugiin bazilarinin orterek ifade ettigi “alterna-
tif sag” odagi, hafiza galigmalarinda kurbandan
miicrime donigle iligkilidir. Arjantin, Ruanda,
Kambogya ve diger tilkelerdeki yargilamalar miic-
rimlere dénen yeni ilginin bir pargasidir. Filipinler
ve Hindistandaki hadiseler géz 6niinde bulundu-
ruldugunda, Joshua Oppenheimer’in 2012 yilinda
cektigi, 1960’1 yillarda Endonezyada gerceklesen
organize katliamlar1 anlatan belgesel filmi The Act
of Killing (Oldiirme Edimi) olacak seylerin kara ha-
bercisi gibi aniden ortaya ¢ikmustir. Katillere odak-
lanmak t¢lincii bir figlirti ortaya ¢ikarir: Irksal
siddet (bkz. Bruce Robbins’in The Beneficiary isimli
yeni kitab1) ya da devlet siddetinden (seyirci ya da
turist olarak) yararlananlar. Yararlananlar elbette
ki yalnizca tarihi agidan onemli degildir. Kiiresel
esitsizlikler ve giinden giine artan gelir ugurumu
dikkate alindiginda seyirci, ekonomik mahrumiye-
tin yavas siddeti ve miilksiizlestirmenin her gecen
glin daha fazla insani yuttugu giiniimiizde dikkat
edilmesi gereken bir figlirdiir. (Bu konuda Michael
Rothberg’in yakinda ¢ikacak kitabina da goz atabi-
lirsiniz: The Implicated Subject).

Dérdiincii olarak, Avrupanin Afrika, Asya ve Latin
Amerikadaki somiirge tarihinin hafiza ¢aligmalar1
alanindan biiyiik bir bosluk olusturdugu fark edil-
mistir. Holokost ve Namibyadaki Herrerolarin soy-
kirimi arasindaki iligki bu tartismalar i¢in kivileim
olusturmustur fakat Hollanda, Belgika, Fransa veya
Ingiltere somiiriileri i¢in ¢ok da ise yarar goriin-
memektedir. Belgikada Stef Crapsin ve Amerikada
Joey Slauhgter’in arastirmalari, hafiza ¢alismalarin-
daki “karanlik bolgeye” 151k tutan birer isaret fisegi
olmugtur ki bu ¢alismalar yeni go¢ bicimleri tizeri-
ne 151k tutma konusunda da oldukga faydali olabilir.
Benim bakis agima gore, iki konuya daha dikkat

Gegmis asla 6lii degildir. Hatta ge¢mis gecmemistir.

sabah
ulkesi




DOSYA s

¢ekmek gerekiyor. Hafizanin tamamiyla olumlu bir seymis gibi onay-
lanmasi, sorgulanmasi gereken bir konudur. Tipk: hepsi negatif ol-
mayan unutma formlarinin goklugu gibi. Hafizanin olumsuz tarafini
ortaya ¢ikaran bircok durum (en giincellerinden biri Neo-Nazizm
popiilizmidir) vardur: siyasi tepki islevi olarak hafiza (bugiinkii Ame-
rika, Rusya, Avrupa, Tiirkiye, Hindistan vs.); siddete kigkirtma olarak
hafiza (Bosna ve Kosova); yalan haberlerin oyun alani olarak hafiza
(Rus trolleri, Amerikadaki sagc1 medya). Gegmisi gelecege oncele-
mek tehlikesine kars1 6nlem almaliy1z. Hafiza ¢aligmalari 20. yiizyilin
gelecek iitopyalarinin kaybedilmesinin bir sonucu olarak 80’li ve 90’lt
yillarda ortaya ¢ikmigsa, bu durum bugiin gelecek hakkinda digiin-
memenin megruiyeti olarak alinmamalidir. Yalnizca hafiza ¢aligma-
larmimn gelecegi agisindan degil 6nceki titopik fikirlerin hala gecerli
olan gelecek hedefleri i¢in de: adalet, esitlik, 6zgiirliik.

Son bir konu da, Roberto Simonoswkinin Data Love ve Facebook
Society gibi kitaplarda etraflica ele aldigy, dijital medyanmn toplum-
sal hafiza yapilari tizerindeki etkisi konusudur. Bir siireligine simdiki
gegmisler, Reinhart Koselleckin tanimladig1 ve modernligin erken
bir faz1 olan ge¢ 18. yiizyil ifade eden ge¢mis gelecegin yerini ala-
cakmug gibi goriindi. 20. ylizyilin, 1968% kadar diyebiliriz, ilerleme
ve gelecek merkezli anlayisindan hafiza merkezli bir ge¢mise kaymast
gergekten onemli ve derin bir hadisedir. Fakat bugiin, ge¢mis, gelecek
ve simdiki ge¢mislerin; ne ge¢misi bilen ne de gelecegi hayal eden
bir tiiketim kiiltiirii ve sonsuz bir simdiyi kopiirten medya ile goriin-
mez ve bilinemez algoritmalarin ¢alistirdig: simdiki simdi tarafindan
ele gecirilip gecirilmedigi sorusunu sormak zorunda kalabiliriz. Ote
yandan dijital medya arsivleme nosyonlarimizi da doniistiirmiis ve
kiltirler arasinda —~hem iyi hem kotii- hafizanin hareketliligini ko-
laylagtirmugtir. Sagciligin ulus-6tesi bir sekilde yeniden dirildigi bir
¢agda algoritmik olarak arsivlenmis hafizanin gercekten bir hafiza m1
yoksa unutma mi, yoksa ikisi birden mi oldugu sorusu baki kalmak-
tadir. Fotograf ve film teknolojilerinin zaman ve mekén algilarimiz1
doniistiirmesi gibi internet ve hayali baglantida gergek yalnizlik iire-
ten birgok platform da zaman ve mekan algimizi degistirmistir.

Bagka bir ifadeyle, dijital teknolojilerin ve sosyal medyanin insani
kapasitemiz olan genis simdiki zamanda (Hans Ulricht Gumbrecht)
yagsamanin yerini alan genisletilmis zaman karelerinin bu kapasite ve
yetiyi nasil etkiledigini sormak zorundayiz. Bu baglamda alint1 yap-
mak istedigim Alexander Kluge, bilgisayar hentiz kamusal kiiltiire
girmeden ¢ok 6nce de simdinin zamanin geri kalani tizerine saldir1
yaptigindan bahsetmisti. Celiskili durumlarda yasiyoruz: bir yandan
kamusal alanda asir1 bitylimiis bir hafiza-ki bu hafiza siklikla geg-
misin gercek ve derin bilgisinden yoksun bir hafizadir; 6te yandan
ise unutmaya ve simdide ve simdi i¢in yasamaya yonelik yapisal bir
yatkinlik vardir. Facebook ve Instagram, algoritmalarin birbirinden
bagimsiz zamansalliklar1 zamansiz bir simdiye dogru sogurdugu, za-
man ve mekanin toplumsal tecriibelerini her gecen giin biraz daha
sekillendiren platformlardan sadece ikisidir. Belki de bugiin hafiza
calismalarinin en mithim vazifesi, ¢agimizda hafizanin iglevinin nasil
doniistiiglinii anlamamiza yardimcr olmaktir. Bu nokta, tarihsel ve
kiltiirel sorularin nihai olarak néro-bilimsel aragtirmayla birlestigi
nokta olabilir. <

*Prof. Dr., Columbia Universitesi, Karsilagtirmali Edebiyat Béliimi
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PLATON DUSUNCESINDE ANAMNESIS:
SAKLI OLANIN UNUTULUSU

Oguz Hasglakoglu*

laton diyaloglarinda bilginin (episterne)

yegane 0grenilme/edinme (mathesis/melet-

he) yolu oldugu ifade edilen anamnésis’in,

Platon'un tanimladigy sekliyle philosophia
faaliyeti icindeki yerinin tam olarak kavranilamamig
olmasi, bu terimin ifade ettigi anlamin kendi igeresin-
de paradoksal bir nitelik sergiledigi izlenimine sebep
olur. Bu izlenimi veren, Platon diisiincesi i¢inde “6g-
renme’nin (mathesis) zamana dihil olmayan esaslar
olan eid€ye (eidos, idea gogulu) yoneldigi halde, anam-
nésis’in zamana tabi olandan hareket ettigi seklinde
bizzat diyaloglarda gecen ifadelerdir. Bundan dolay:
da anamnésis Platon diistincesinde mitolojik yonii agir
basan bir terim olarak anlagilmistir. Buradaki diigiim
noktasini su sorun teskil eder: Platon metafiziginde
mathesis’in amaci olan episterne’nin genesise (bir bii-
tiin olarak olug; degisim, zamansallik, hareket vb.)
tabi olamayacag1 dogruysa, o zaman anamnésis bir
ogrenme olarak olus i¢inden nasil miimkiindiir? Oysa
Platon diisiincesinde, genesis itibariyle genesise dahil
olmayan varligin (to on) bilgisinin (episteme), 6gre-
nilmesi de (mathesis) miimkiin degildir, ¢iinkii aksi
takdirde, Platon diislincesinde philosophia “donme”
ve “gérme” anlamlarinda ifadesini bulan ve genesisten
(olus) to on’a (varlik) dogru olan “donerek yiikselme”
esasin1 ve bununla birlikte de biitiin varlik gerekgesini

yitirir. Bu durumu diyaloglar itibariyla da ortaya koy-
mak amaciyla, anamnésis’in bir 6grenme olarak neden
olus igcinden anlagilmasinin miimkiin olmadigini, $6-
len diyalogunda yer alan, Diotimanin konugmasinda-
ki bir béliimde bu konu ile ilgili séylenenleri 6niimiize
koyarak anlamaya ¢alisalim.

Esasinda eros’u (sevgi, ask, arzu) ve ona bagh kalos’u
(gtizel) konu edinen $olen diyalogunda yer alan Dio-
timanin konugmasinin, 6liimli her canlinin 6limsiiz
olmay1 arzuladigini belirten béliimiinde, bunu tiimiiy-
le insiyaki olarak, olus iginde geride bir eser meydana
getirerek yine olus icinde basarmaya ¢alistig1 anlatilir.
Diotima, olus baglaminda degisimden s6z agarak, in-
sanin gocuklugunda da yetiskinliginde de ayni kisi ol-
dugunu, ancak yine de bu aynilikta zaman icerisinde
tiimiiyle birbirinden farkli 6zellikler kazanip kaybetti-
gini soyler; tipki bedensel (soma) birtakim degisimler
oldugu gibi psukhé itibariyla da bir degisim s6z konu-
sudur; istekler, hazlar, acilar, diistinceler ve aliskanlik-
larda degisime tabidir.

Ne var ki, bunlarin arasindaki en “tuhaf” (atdpote-
ron) degisim epistemede (bilgi) meydana gelir. “Unut-
mama’ (meleté) z1ddindan bilginin (epistémé) yit-
tigini gosterir, ¢iinkii “unutma” (léthé) yitirilmis bir
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epistéméye isaret eder. Bunun i¢in de “unutmama”
(meleté), yitirilen “hatiranin” (mnémeé), gerisin geriye
(palin) yenisinin (kainén) konulmasi suretiyle tutulup,
korunarak (soizei) eskisiyle ayni gibi “goriindiigi” (do-
kein) bir “hatirda kalma” meydana getirir. Dolayisiyla
meleté, unutulmus olanin (léthé) geri kazanilmasina
(me-leté) dayanir. Bu haliyle meleté ilging bir bicimde
diger bir lethénin olumsuzlanmasini iceren alethéia
ile de i¢ ige gecerek ayn1 zamanda anamnésis ile olan
bagini da ortaya koymus olur. Burada anamnésis, me-
leté ve alethéia gibi icinde mnéménin olumsuzlugunu
barindirir, ancak cifte bir olumsuzlama yolu ile; “ha-
tirlama-may1 (a-mnesis) hatirlama-ma (an-amnésis)”
Burada, anamnésis sézciigiindeki bu cifte olumsuzlu-
gun anlamy, oluga bagli olarak ifadesinin bulur, ¢tinkii
timiiyle doxa’ya (kalp, sahte hakikat) tabi sartlar ice-
risinde idrak ve duyu tecriibesi itibariyle siirdiiriilen
ve Platon digiincesinde pistis (itimat) olarak nitelen-
dirilen “duyu nesnesini bizatihi hakikat olarak alma
zanninin” olumsuzlanmasina yonelmistir.

Burada oncelikle dikkat edilmesi gereken, bilginin,
varlifa ait bir bilgi oldugu icin, Platon diigiincesine
gore, hicbir bicimde oluga ve/veya zamana tabi ola-
mayacaginin akildan ¢ikarilmamasidir. Dolayisiyla,
burada, hem anamnésis teriminin anlamini, olusa
tabi gartlarda ve doxa itibariyle yuritiilecek herhangi
bir muhakemenin (dianoesis) konusu olamayacagini
ifade etmek, hem de bunun mitolojik bir esas tagidig1
yoniindeki yarginin saplanip kaldig yanlis1 gostermek
gerekiyor. Bunun i¢in $imdi yapilmasi gereken, anam-
nésis’in olus ile birlikte ele alinarak ifade edildigi Pha-
idon diyalogunda Sokratesin séylediklerini gozden
gecirmek olmali.

Phaidon diyalogunda, Sokrates, bilmenin (eidota) as-
linda “edinilmis olanin” (labonta) “yitirilmemesi” (me
apolélekenai) oldugunu sdylerken, bunu hem “her
zaman meydana gelen bilme” (eidotas aei gignesthai)
hem de “hayat boyunca her zaman bilme” (aei dia
biou edenai) imkénina dayandirir. Unutmak (léthén)
bu agidan epistéménin kaybedilmesidir. Burada, Sok-
rates’in, Solen'de Diotimanin konusmasindan aktar-
diklarimi farkli bir agidan yeniden ortaya koydugunu
goriiyoruz: Bilgi, bir anamnésis olarak sebebini zaten
edinilmis olanin yitirilmemesinde bulur: Bu bilgi hem
“her zaman” (aei) “meydana gelme” (genesthai) imka-
nina ve hem de biitiin “hayat boyunca” (dia biou) “bi-
linme” (eidotas) imkanina sahiptir.

Buradaki “her zaman’in (aei) ne anlama geldigine dair
ipucu, Platon metafiziginin belki de en ilging ve radi-
kal unsuru olan olugun esasen poiesis iceren bir her
an “meydana gelme” (poiesis) ve her an “yok olma”
(phthora) cihetlerini icermesinde bulunur. Dolayisiyla
bilginin “her zaman” (aei) meydana gelmesinin anla-
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munin, ancak bu siirekli meydana gelenin bizzat ken-
disinin bir yantyla stirekli olarak epistémé ile birlikte
olmasiyla anlagilabilecegi ortaya ¢ikar. Bagka bir de-
yisle, olusa tabi olmaksizin bir “her zaman” (aei) olan
olmak zorundadir ki onun bilgisi de “her zaman” (aei)
bilinme imkanina sahip olsun.

Bu nedenle de anamnésis biitiin bir Platon diisiincesi-
nin en temelinde yer alan unsur olan psukhé’ye daya-
narak yapilan bir faaliyet oldugu ortaya konulmadan
anlasilamaz, ¢linkii beseri mevcudiyet (anthropos) bir
yaniyla varliga (to on) diger yaniyla da olusa (genesis)
birlikte ve ayni anda istirak eden, ontolojik esasta an-
lagilmak kaydiyla, tiimiiyle bir psikosomatik vakadir.
Dolayisiyla bilgi, olusun asilmasimi miimkiin kilabi-
lecek bir bilme gerektirdigi i¢indir ki, anamnésis de
ancak doxa’ya bagli sartlar1 olumsuzlamak suretiyle
olusu “yalnizca kendisine” dayanarak asabilenin yapa-
bilecegi bir faaliyettir. Bu 6zerk ilke elbette Platon me-
tafizigindeki yegine bireysellik ilkesi olan psukhéden
bagska bir sey degildir. Ne var ki psukhénin bu agma-
y1 bagarabilmesi icin gereken asil kogulun philosop-
hig'nin bir tekhné oldugu gercegini ortaya koymadan
bu baglami bir biitiin olarak anlamak miimkiin degil-
dir, ¢linkii anamnésis’in alethéia’ya (sakli olanin acil-
masi olarak hakikat) ile olan ig igeligi hakikatin gayr1
(thateron) olan doxadan kendisine, aynisina (tauton)
donerek gerceklesen yiikselme ve gérme faaliyeti olan
philosophiada belirginlesir. Bu anlamda an-a-mnésis
cifte degilleme anlaminda sakli olanin agilmas olarak
hakikate de ¢ok farkli bir agidan 11k tutar. Sakli olan
varlik degil kendisini oluga kapilarak unutan psukhédir
ve bu nedenle de istiaredeki magara, doxa’ya diismiis
psukhénin uydurdugu asilsiz kendi hakikatidir.

Bu bakimdan, anamnésis’in ne oldugunu anlama giri-
simleri, anamnésis’i bir faaliyet olarak zamana ve degi-
sime tabi bir yeniden hatirlama olarak anladig: stire-
ce, Platon disiincesinde anamnésis olarak belirlenen
epistéménin alethéia baglamindaki hakiki anlamini
g6z ard1 etmis olur. Ornegin, Meno diyalogunda Sok-
rates’in matematik kanit yaptirdig1 egitimsiz kole 6rne-
gi anamnésis'in doxa’ya dayali olarak miimkiin oldu-
gunu degil; anamnésis imkanina doxa icinden nasil isa-
ret edilebilecegine dair 6rneklerdir. Muhakemeye baglh
diger orneklerde de durum aynidir; mukayese olarak
ayni seyi birbirine zit sifatlarla anmak yerine o seyin
bizatihi kendisine, asil sebebe yonlendirmek amaciy-
la logistikon (diigiinme) yetisini aporia’ya striikleyen
elenkhus’lardir. Burada elenkhus sofistlerin safsata sa-
natinda oldugu gibi rakibini yenmek degil, muallakta
birakarak nereye doniilmesi (tropos) gerektigine isaret
ederek yon gosterme amaci tagir. Boylece de o kimse-
nin icinde bulundugu gercekligi ve yasadig: hayati sor-
gulamaya baglamas1 murat edilir. Bu tropos (yol, yor-
dam, doniis) elbette nihai maksadinda philosophiadir.
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David Sutton*

GUSTEMOLOJIK BIR YAKLASIM
. GUSTEMOLOIK BR YAKLAS

emek, hafiza ve duyular iizerine ilk olarak
1990’larin sonlarinda ilgilenmeye basla-
dim. Builgi, On Iki Ada (Mentese Adalar1)
icinde yer alan Kalimnos'ta yaptigim ca-
hismalardan dogmustu. Kalimnos'taki (Kilimli) yasayis
bigimlerini ve tarihsel bilinci ¢alistigim bir buguk sene
boyunca ailemle birlikte orada yasadim ve “Kalimnos'u
hatirlamak icin ye” ifadesi bu siire zarfinda sik¢a duy-
dugum bir climleydi. Bu ciimleye neredeyse her zaman
yemek ikramu eslik ederdi; cogu Yunan adasinin bagh-
ca tirtinii olan ahsildik 1zgara balik ve ahtapottan tu-
tun da adanin sundugu ve benim i¢in daha aligilmadik
olan gevrek musmula ve sulu mandalinalara, her gesit
yesillige, salyangozlara ve diger yoresel tatlara uzanan
yemekler. 1990’11 yillarda “yemek arastirmalar1” ve “ha-
fiza galigmalar1” akademik olarak ilgi goren ve gelisen
alanlard. Fakat bu alanlardan ilki materyalistler ve ide-
alistler arasinda yemek tabularina dair olan tartigmala-
ra ya da artan bir sekilde yemek kiiltiiriine ve “kimlik”
meselelerine odaklanmisti. Diger alanda dikkatler ise
hafizaya ve ritiiele ya da kamusal anitlara yogunlagmis-
t1. Bu iki alan arasindaki baglant ise hikéyelerin ya da
Marcel Proustun, kendisini ciltler boyunca ¢ocukluk
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anilarma daldiracak olan meshur madlen kekinin alan
olarak kaldi. (“Duyular’, ¢ogunlukla David Howesun
ve Constance Classen’in ¢alismalari araciligiyla (mese-
la Howes&Classen 2014) yeni yeni antropolojinin dik-
katini gekmeye baslamust1.)

Yirmi yil sonra yemek, hafiza ve duyular {izerine ya-
pilan akademik calismalar bir¢ok dogrultuda artti
Elestiri yazilari, monografiler, ana akim dergilerdeki
makaleler ve “anneannemin yemek tarifleri” [memory
cookbooks] tarzi kitaplarda yasanan bolluk bu durumu
ortaya koyuyor. Fakat Googlea yemek, hafiza ve duyu-
lar yazdigimizda en ¢ok tiklanan sitelerin hélé hafizay:
kuvvetlendiren yiyeceklerle ilgili olanlar ve “evrimsel
psikoloji’nin yemek ve hafiza arasindaki baglantiy:
acikladigini iddia eden psikoloji ¢alismalari (“Bu iliski
hipokampuste kuruluyor?, “Dogal olarak tatli lezzetleri
seviyoruz”)' ya da tabaklarin seklini ya da ¢atallarin
rengini degistirerek duyularimizi yonlendiren bilissel
bir “nérogastronomi’ oldugunu goreceksiniz. Bu tarz
yaklasimlarin degeri ne olursa olsun, bunlar yemek,
hafiza ve duyusal tecriibe arasindaki iligkiyi anlamak
i¢in anahtar bir role sahip oldugunu diisiindiigim bir
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noktayr atliyorlar: Baglamin merkeziligini.
Burada, bazilarinin ¢ocukluk zevklerini ha-
tirlattig icin sekeri tercih ederken diger ba-
zilarinin da yine ayni sebeple tizerine eksi siit
dokiilmiis bugday: tercih etmesi gibi kisisel ya
da tekil baglamlardan bahsetmiyorum sade-
ce.’ Bir antropolog i¢in daha hayati olan sey,
bu konular: tahlil ederken dikkate alinmasi
gereken daha genis kiiltiirel baglamlar. Bazi
mutfaklarda yumusak ve gevrek ya da “al dan-
te” yiyecekler tercih edilirken “Q” yiyecekleri-
ni odagina alan Tayvan ve Cin mutfaklarinda
oldugu gibi* digerlerinde sakizimsi yemekler
tercih ediliyor. Bu cesitlilik, evrimsel psikoloji
tarafindan sunulan tiim izahlardan bagka tiirlii
bir agiklama sunuyor. Nasil tat aldigimiz ve bu
tad1 nasil hatirladigimiz sorulari bu tarz kiilti-
rel tercihler ve pratikler icerisinde incelenmeli.

Yunan yemekleri, hafiza ve duyusal tecriibe
tizerine yaptigim c¢alismada, bu 6nemli kiil-
tirel baglamlar1 anlamanin bir yolu olarak
yemegin ritiiellerde ve karsilikli degis-tokus
pratiklerinde oynadig1 role odaklandim. Or-
negin, Yunanlarin 6lii anma torenleri (mni-
mosina), cenaze yemegi kolivo (ya da koliva)
olmadan eksik olacaktir. Bu yemegin ana
malzemesi haglanmis kis bugdayidir ve ¢o-
gunlukla nar taneleri, susam, cesitli kuruye-
misler, kurutulmus kustiziimii ve kuru tiztim,
tar¢in, karanfil ve yenibahar gibi baharatlar,
maydanoz ve ekmek kirintilar: gibi ok ¢esitli
malzemelerle birlikte yapilir. Yemegi hazirla-
mak birkag giin siirebilir; zira bugdaymn 6nce
bir gece suda bekletilmesi, sonra haglanmasi,
yikanmasi ve sonra bir gece daha bekletilme-
si gerekir. Malzemelerle karistirildiktan sonra
yapilacak en iyi sey tatlarin iyice karismasi
i¢in buzdolabinda bir gece daha bekletmektir.
Sonrasinda tizerine pudra sekeri dokiilerek
ve (badem, daha fazla kuruyemis, draje gibi)
baska malzemeler eklenerek tabaklara konu-
lur ve genellikle ha¢ sekli veya ¢igek gibi bas-
ka sekiller verilir. Kolivoyu genellikle evin en
yaslht kadini hazirlar ve yemek hazir olduktan
sonra onu hayir dua igin yerel kiliseye gotii-
riir. Bu yemek burada bir¢ok anma tdrenin-
de; 6liimden sonraki tigiincii, dokuzuncu ve
kirkiner glinde; tigtineti, altinci ve dokuzuncu
ayda ve ondan sonraki her 6liim yildéniimiin-
de ikram edilir. Eger dyleyse bu yiyecek olityti
hatirlamak i¢in kullaniliyor ve onu yiyerek siz
olintin bagislanmasi ya da 6liiniin ruhunun
“nurlanmasr” i¢in dua ediyorsunuz demektir.
Bu yemegin ikrami ayni zamanda 6liiniin adi-
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nadir, ki boylece oliiniin yemek noktasindaki
comert amelleri artsin ve boylelikle komsula-
rina ve yabancilara yemek sunan comert biri
olarak tinii 6liimiinden sonra da devam etsin.’
Oyleyse, diger insanlara kolivo ikram etmek,
kisinin hayattaki giinahlarinin bagislanmasi
i¢in bir tir denklestirme hesabidir, ki bu du-
rum kolivo sembolizmini ¢ok daha ¢arpici bir
héle getirir. Kolivo, i¢ine konan tohumlarin
giirtirken yeni bir hayat1 ortaya ¢ikarmast se-
bebiyle bir yandan Hristiyan yeniden dogus
sembolizmine, bir yandan da daha eski bir
sembolizme eklemlenir. Bu ikinci eklemlen-
me, Yunan mitolojisinde yeralt: diinyasiyla
iliskilendirilen nar gibi malzemelerin kullanil-
mas1 ve yemegin adinin antik sikkelerle iligkili
olmasi sebebiyledir ve sikkelerle olan bu iliski
yine denklestirme hesabini ortaya koyar. Ka-
limnos'ta “borglarmi baskalarinin kolivasiyla
6demek” ifadesi, comert olarak giizel bir itibar
yapmak igin hile yapmak anlamina gelir.

Oyleyse Yunanlar kolivo yiyerek kelimenin
gercek anlamuyla 6liilerini hatirliyorlar. Fakat
aynt zamanda yedikleri diger kolivolar1 ve
mahalledeki bir komsunun digerlerine tercih
ettikleri kolivo tarifini de hatirliyorlar. Yemege
konan malzemelerin degisken olmasi sebebiy-
le farkl kolivolar farkl: tatlara ve yemegin ds-
tiine konan farkl: siislere sahip oluyor; anma
torenine katilanlar da genellikle bu farkl koli-
volar1 birbirleriyle karsilastirtyor. Eger kolivo,
rititelin ve karsilikli degis-tokusun yemek ha-
fizasindaki roliinii gosteriyorsa buradan hare-
ketle yemek hafizasina dair daha genis bir te-
orinin, aginaligin ve yeniligin her yemek yeme
pratiginde nasil bir araya geldigine odaklanan
bir teorinin de gelistirilebilecegini ortaya ko-
yar. Bagka bir yerde, yemegin Proustcu an-
lamda basit bir hafiza tetikleyicisi olmadigini,
hafizanin kendisini bir duyu kapasitesi olarak
distinebilecegimizi iddia etmistim (Sutton
2011). Hafizay1 bu sekilde diisiinmeyi ise du-
yulari, tecriibelerimizi sadece pasif bir sekilde
kaydeden seyler olarak degil de, Howes'u ta-
kip ederek, i¢ ve dis diinya arasinda bir kanal
olarak anlarsak basarabiliriz. Bu diisiince Ba-
tilh “bes duyu” modelinin dtesine gegmemizi
saglar ve algimizi sekillendiren yeteneklerimiz
hakkindaki kavrayisimizi genisletir. Hafiza, al-
g1yt sekillendirir; zira her yemek tadisimiz an-
lik bir tecriibe oldugu gibi ayn1 zamanda daha
onceki tattiklarimizi simdikinin tadini anla-
mak, karsilagtirmak ve degerlendirmek i¢in
cagiran; tanidikligs, hoslugu ya da igrenmeyi
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Su bir gercek ki hicbir yemek ve tat sadece bir duyusal tecriibe degildir.
Bunlar, biitiin bir toplulugun yemek ile hafiza arasinda bu kadar

kuvvetli bir bag kurabilmesini saglayan ve o toplulugun tiimii
tarafindan bilinen pratiklere ickindir.

cagristiran bir tecriibedir. Bu her tadis i¢in gecerli olsa
bile Yunanistanda bu mukayese ve degerlendirmeler,
sofrada yapilan sohbetlerde genellikle agik bir bi¢cimde
konusulur. Kalimnos Adasrnda insanlarin pisirdikleri
ve yedikleri yemekler tiim topluluk tarafindan bilin-
digi i¢in fasulyeleri 1slatirken kullanilan su, ahtapot
yahnisine konulan tuz gibi kiigiik detaylar ya da her
yemek i¢in olabilecek diger “6nemsiz” gesitlemeler de-
rin sohbetlere yol agiyorlardi. Uziim yapraklarindan
yapilan sarma (fila) higbir zaman tek bagina degerlen-
dirilmezdi ya da diger sarmalarla tat benzerligi gozler-
den kagmazdi. Bu yemek her yendiginde daha 6nceki
sarmalarin anisi simdide mevcuttu.® Besameli musak-
kanin tizerine yaymaktansa yemegin icine karigtirmak
gibi her yenilik, ayni yemegin daha 6nceki yapiliglari-
nin derin bilgisi/hatiras1 goz 6niine alinarak ya kabul
edilir ya da reddedilirdi. Maurice Halbwachsin 1992
yilinda yayimlanan ve hafizayr miimkiin kilan maddi
ve sosyal cevre tizerine yazdig1 klasik eseri bu hususla
ozellikle ilgilidir. Su bir gercek ki hicbir yemek ve tat
sadece bir duyusal tecriibe degildir. Bunlar, biitiin bir
toplulugun yemek ile hafiza arasinda bu kadar kuv-
vetli bir bag kurabilmesini saglayan ve o toplulugun
timil tarafindan bilinen pratiklere ickindir. Yemek
pisirme pratikleri ve lezzet ol¢iitleri Kalimnos Adasi
halkinin miigterek sosyal/duyusal hayatinin bir parca-
st oldugu icindir ki bunlar benim “gustemoloji” ya da
yemek-merkezli diinya goriisii olarak adlandirdigim’
seyin sabiteleri olarak goriilebilir. Bu bakis acisinin
daha bireysel, parcali ya da gesitli sosyal ortamlarda
hafiza {izerine galigma noktasinda ne ifade edebilecegi
gelecekteki etnografinin sorusudur. Fakat yemek hafi-
zas1 Uizerine go¢men gruplar arasinda yapilan ¢alisma-
lardan® birgogu, gogiin yarattig1 yer degisikligi ve koz-
mopolitligin i¢inde yemeklerden ve tatlardan olusan
tanidik bir diinya olusturma noktasinda yemegin ne
kadar 6nemli oldugunu ortaya koyuyor. Gergekten de

ister Amerika Birlesik Devletlerinde yasasin ister In-
gilterede ya da bagka bir yerde, Yunan go¢menler i¢in
yemek ¢cogu zaman (Yunancada “xenetia” kelimesiyle
karsilanan) yurt diginda yagamanin acisina kars kuv-
vetli bir teselli oluyor. Yunanlar yurt disinda yasayan
akrabalarina genellikle kargoyla yemek gonderiyor ki
yabanci ve gogunlukla da yabancilagtirict duyusal bir
cevre icerisinde kendi memleketlerinin yemeklerini
hatirlasinlar ve asina olduklar1 duyusal tecriibe diinya-
styla iligkilerini muhafaza edebilsinler.’

Hafiza yemegin sadece yenmesinde degil o yemegin
yapilisinda ya da pisirilisinde de merkezi bir 6neme
sahiptir. Bagka bir sekilde soyleyecek olursak, yeme-
¢i pisirmek de en az yemek kadar bir hafiza islemidir.
Akademisyenlerin yaptiklari ¢alismalar, “Mutfak-ala-
nr’nin [Kitchenspace] (Christie 2008) bir¢ok kiiltiirde
bir ortam [milieu] ve yemek hazirlamanin da kadinlar
arasinda hikaye anlatmak ve kiiltiirel bilgiyi aktarmak
icin bir zaman dilimi oldugunu ortaya koydu (Orn.
Abarca 2006; Beoku-Betts 1995; Counihan 2004). Me-
sela Beoku-Betts (1995:543), ABD'nin Giiney Caroli-
na Eyaleti agiklarindaki adalarda yasayan Gullah halki
arasinda giindelik yemek hazirlama sirasinda farkl
seviyelerde gerceklesen Ogretme/6grenme/aktarma
stireglerini anlatir:

Daha énce kéle olan kadmlarin, Islamda bayram ka-
bul edilen yilin belli giin ve aylarinda aileleri icin balla
yapilan piring taths: pisirdiklerini 6grendim. Kadinlar
bana ayrica, aralarinda “Blow Tony Blow” [Ufle Tony
Ufle] diye bir sarkinin da yer aldigi halk geleneklerini
de anlattilar. Bu sarkiya, giiniimiizde Gullah kadmlar:
tarafindan festivallerde hald oynanan ve ellerinde tasi-
diklari yuvarlak, tabam diiz hasir bir sepetle piring ta-
nelerinin kabuklarindan nasil ayiklandigini gosteren bir
dans eslik ediyormus.
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Yemek hafizast iizerine go¢men gruplar arasinda yapilan ¢alismalardan
bircogu, gociin yarattig yer degisikligi ve kozmopolitligin icinde yemeklerden

ve tatlardan olusan tamdik bir diinya olusturma noktasinda yemegin ne
kadar onemli oldugunu ortaya koyuyor.

Burada s6z konusu olan sadece pisirme pratikleri-
nin, tekniklerinin ve cinsiyet rollerinin aktarilmasi
degil, daha genis bir sosyal bilginin aktarimidir. Ka-
limnos halkinin yemek hazirlayisi tizerine yaptigim
calismada ilgimi 6zellikle yemek pisirme gereclerinin
roli gekmisti. Bu gerecler bazi durumlarda, Annette
Weiner’in “vazgecilmez miilkler” olarak adlandirdig:
(1992), aile iligkilerini ve hikayelerini kusaklar bo-
yunca aktaran seylerdi (Sutton & Hernandez 2006).
Fakat ayni zamanda kisinin, yufka hamuru agmak
veya “elde kesmek” gibi o killtiire ait becerileri 6g-
renmesi gereken, bedenin uzantisi roliinii tistleniyor-
lard1.’® Bu durum, kisinin bedeninin mutfak alaniyla
iligkisini sekillendiren pratiklerle hemhal olmasiyla
aktarilan ickin hafizay1 da igerir; ki bu hafiza bir soy-
lem formunda ¢ogunlukla aktarilamaz veya 6greni-
lemez. Ben de i¢kin hafizanin izini siirerek gelenegin
nasil yeniden tiretildigi hakkinda sorular sorabilmeyi
ve tiim basit ¢izgisel aktarim modellerine (anneden
kiza) karsi ¢ikan veriler toplamay: basarabildim.
Bundan dolay1 da ge¢misin yeniden tretimini tem-
sil eden bir “gelenek” ile degisikligi ve yeniligi temsil
eden bir “modern” arasinda radikal bir kopus géren
anlatilara siipheyle yaklasiyorum. Yukarida bahsetti-
gim belli yemek tariflerinin yeniden tiretim ve degisi-
minde oldugu gibi yerlesik yemek bilgisinin aktarim
siirecinde her zaman bir degisim vardir.

Bu makaleyi yazarken Yunan-Avustralya ortak radyo
istasyonu SBS’te bir programa denk geldim. Program
80 yaslarindaki bir kadinla yapilan bir réportajds ve
kadin alt: yasindayken sahit oldugu Girit Adasi’nin
Naziler tarafindan isgaline dair amlarini anlatiyor-
du."! Kadinin kdyiinde isgalden bir giin énce Ingiliz ve
Avustralyaly askerlerden olusan bir miifreze bulunu-
yormus ve bu askerlerin ¢ogu savas sirasinda hayat-
larim kaybetmis. Kadin, savasin ortasmda askerlere
verecek yemek bulmanin zorlugundan bahsetti ve “An-
nem patates pisirdi ve diger komsular da getirebildikle-
ri yiyecekleri getirdiler” dedi. Seksen yasindaki bir ¢o-
cuk aradan 75 yildan fazla zaman gecmesine ragmen
o siradan patatesleri nasil hatirliyor? Beni Kalimnos
Adast’nda yemek ve hafiza arasindaki iliski hakkinda
sorular sormaya iten tam da bu tarz hikdyeler oldu;
olaganiistii ya da degisik yiyecekler hakkinda degil de
glindelik, goriiniiste siradan ama hafizanizda yer eden
yiyecekler hakkinda olan hikdyeler. Her giin karsilasi-
lan patatesler bile Yunan topluluklarmin beslenme

pratikleri icinde bir baglama oturuyor ve ben burada
bu durumun insanlarmn yiyecekleri bir baglama oturt-
malarmi, degisik olan ve olmayami hatirlamalarin
sagladigin one stiriiyorum. Kadinin 6rneginde degisik
olan sey ise bir giin sonra élecek olan misafir askerler-
di. Bu tarz hikdyeler Yunanistanin her yerinde var. Bu
hikayelerin yayginligs, kiiresel finans krizi sonrasinda
¢tkan Yunan Krizinde bircok Yunanin yasadigi eko-
nomik ¢okiis, aglik ve AB tarafindan dayatilan “Kemer
Stkma Programi” sirasinda iirkiitiicii bir sekilde Ikinci
Diinya Savas: amlarim giindeme getirdi."?

Yemegi bu kadar hatirlanir kilan sey onun kargilik-
l1 degis-tokusla, ritiiellerle ve giindelik hayatla olan
biitiinligii ve Yunan kiiltiiriinde yemege verilen du-
yusal 6nemdir. Yunanlar bu hususta istisnai de de-
giller. Umuyorum ki bu makalenin okurlar1 da kendi
kiltirlerindeki pratiklerle burada anlatilanlar ara-
sinda benzerlikler bulacaklar. Ozellikle de yemegin
ve yiyeceklerin tadinin toplumsal yagamin yapisi i¢in
6nem arz ettigi toplumlarda yemek, hafiza ve duyular
arasindaki iliskiyi anlamak i¢in gustemolojik bir yak-
lasimin gerekli oldugunu diisiiniiyorum. Bu, hafizay:
ve duyulari kiiltiirel pratiklerden ayr1 olarak degil de
glindelik hayatin tanidik baglamlar: igerisine derin-
lemesine yerlesmis olarak ele alan bir yaklagim. <

*Prof. Dr., Southern Illinois Universitesi, Sosyoloji Béliimii

1 https://harvardpress.typepad.com/hup_publicity/2012/05/food-and-me-
mory-john-allen.html

2 Yogurdun beyaz bir kagikla yendiginde siyah bir kagikla yendiginden daha
tatli oldugu iddia edilir. Bkz. https://www.theguardian.com/science/2019/
apr/28/five-tricks-of-the-senses

3 Bkz. Sutton 2007.

4 https://www.nytimes.com/2018/10/04/world/asia/taiwan-food-q-texture.
html

5 Hafiza ve yiyecek ikram etme arasindaki iligki {izerine daha detayl bir
tartigma igin bkz. Sutton 2001: 3. Boliim.

6 Detayli tartisma igin bkz. Sutton 2001: 4. Bolim.

7 Gustemoloji, antropologlarin “akustemoloji” kavraminda yaptiklar1 gibi
bir kelime oyunudur ve kiiltiirel odak noktasina farkli duyusal oranlarin
alinmasini onerir. (Bkz. Sutton 2011; akustemoloji igin bkz. Feld 2003; du-
yusal oranlar i¢in bkz. Howes 2005)

8 Ornegin bkz. Law 2001; Manalansan 2001, Vallianatos & Raine 2008.

9 Sutton 2001: 3. Bolim.

10 Yemek arag geregleri ve onlarin becerilerle iligkisi tizerine daha genis bir
tartigma igin bkz. Sutton 2014: 2. Boliim.

11 “The Battle of Pinios Gorge” [Pinios Gorge Savasi] SBS News. 10 May1s
2019. https://overcast.fm/+BZV1kG9c

12 Bkz. Knight 2015. Yunan Krizinin bir etnografisi olan ¢alismasinda
Knight, ge¢mis anlarin aniden simdi igin de gegerli hale geldigi “katlanmig
zaman” kavramini ortaya atar.
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BiR HATIRLAMA
BICIMI OLARAK
SARKIYATCILIK VE
MODERN ALMAN
KIMLIGININ INSASI

Lutfi Sunar*

ugiinlerde Cernobil felaketini ele alan popiiler bir

dizi giindeme oturdu. Dizi etrafinda konugulan en

onemli mesele gercekligi carpitip carpitmadigy, bir

propaganda iiriinii olarak ge¢miste olan bir olay1
simdiki politik pozisyonlarin insast i¢in kullanip kullanma-
dig1 sorusu gergevesinde kilitleniyor. Biitiin medya unsurlar:
gibi bu dizinin de bir yeniden insa igerdigine siiphe yok. Zira
dizi bize bazi acilar1 hatirlatarak bugiine dair bir bakis olustu-
ruyor. Ancak gegmise dair hatirlatmalarin her zaman bir agiga
¢ikarma kadar gizleme icerdigi de unutulmamal.

Toplumsal kimlik belirli olaylar etrafinda insa edilen bir ha-
tirlama eylemi tizerinden olusur. Bu hatirlama eylemi bir ye-
niden inga fikrini beraberinde tasimaktadir. Salt hatirlamak
ve belirli 6geler etrafinda 1srar biitiinden ziyade pargaya ide-
olojik ve sembolik bir odaklanmay1 mecburi kilar. Boylece
toplum aslinda hatirlatma giictinii (dolayistyla unutturma gii-
ciinii) elinde bulunduranlarin olusturdugu bir kimlige sahip
olmaya baglar. Buna ideolojinin giicii diyebiliriz. Bu baglamda
siklikla sahit oldugumuz {izere modern tarih yazimi bir mey-
dan muharebesidir ayn1 zamanda.

Modern toplum i¢in baglangicindan itibaren tarih ulusun
insas1 bakimindan 6nemli bir meseleye donitismiistiir. Tarihi
anlamak, insa etmek, yorumlamak ve yeniden bigimlendir-
mek modern ulus kimliginin ¢ok énemli bir unsurudur. Zira
modernligin kendisini gegmisten radikal bir kopusla tanim-
layabilmesi i¢in tarihin de yeniden agiklamasi zorunlu hale
gelmistir. Bu bir taraftan tanimlamay igerirken 6te yandan da
bir 6tekilestirmeyi barindirmaktadir. Modern ulus tasavvur
edilirken, baska uygarliklarin ve toplumlarin bir 6teki olarak
tasviri ile kimligin tamamlayici bir unsuruna dénistiiriilmesi
s6z konusudur. Bu baglamda modern Batili kimligin olusu-
munda sarkiyatgiligin gok 6zel bir yeri mevcuttur.

Sarkiyatcilik ve Otekilestirme

Sarkiyatgilik Avrupada tarihsel gegmis ile bagin zayifladig:
ve ulus kimliklerinin tanimlanmaya baglandig1 19. yiizyil-
dan itibaren kurumsal bir hal almis ve hafizada stratejik bir
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bilesene doniismiistiir. Bu baglamda ge¢gmisin Dogu
ile “Bat1” arasindaki tasavvur edilen kritik karsilas-
malar ekseninde yeniden tasavvuru Batili kimligin
tanimlanmasini saglamuistir.

19. ylizyilda Avrupa uygarliginin ve modern toplumun
ifadelendirilmesinde Dogu’ya ihtiya¢ duyulmaktadir.
Diinya iizerindeki siyasi egemenligin belirginlesmeye
basladig1 bu yeni donemde sarkiyat¢1 uzmanlar Dogu
hakkinda yapilandirilmis bir bilgi tiretimine baglamus-
lardir. Avrupada tniversitelerde Dogu ile ilgili kiirsii-
ler kurulmaya baglanmis, cemiyetler ve mecmualar bu
gelismeleri tamamlayan diger unsurlar olmuslardir.
Biitiin bu aragtirmalar imparatorlugun yasami igin
hayatidir. Edward Said’in (1995) belirttigi gibi impa-
ratorlugun “jeopolitik bilinci” ile sarkiyat¢ilik birbiri-
nin miittemmim ciiziidiir. Bu yoniiyle sarkiyat¢ilik bir
hobi, bir hiilya veya ilmi tecessiis alan1 olmaktan ziya-
de Avrupanin kolektif bir siyasi yatirimidir.

Bu baglamda sarkiyat¢iligin tarihinde Napolyon'un
= 1798deki Misir Seferinin 6nemli bir yeri vardir. Bu se-

e ')._, terle birlikte sarkiyatcilik bir yaratma ve temsil aracina
dontismiistiir. Zira Napolyon Misir’a sadece askeri bir
sefer yapmamis yaninda Misirin tarihini, killtiiriinti
ve sosyal yapisini yeniden yazacak bir uzmanlar heyeti
de gotiirmistiir. Bu incelemeler sonucunda 1809 yilin-
da 22 ciltlik Misirin Tasviri (Diescription de la Egypt)
isimli Misir1 tarihte ve cografyada yeniden konum-
landiran kapsamli ¢alisma ¢ikmistir. Boylece isgal ile
tanimlama birlikte yiirtiyen iki unsura déniigmiistiir.
Aslinda sarkiyatcilikta tanimlanan Dogu gibi goziik-
se de Batrdir. Zira Dogunun konumu bir gostergeden
ibarettir ve tartismanin esas konusu Batr'nin ingasidir.
Bunun en 6nemli sebebi ise modernligin Batili tarih-
sel birikim ile sorunlu iliskisidir. Orta Cag’in, aristok-
rasinin ve kilisenin reddi, tarihsel hafiza ile iliskinin
koparilmas: yeni bir hafiza ve ge¢mis insasini zorunlu
kilmistir. Béylece modern incelemeler ulusun ingasi
baglaminda tarihi bir kurgu alanina ve bir séylem sa-
hasina gevirmistir.

19. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren Dogu arastirma-
lar1 Giniversitelerin olmazsa olmazlar1 arasina girmis-
tir. Ancak bu asla bir ufuk genislemesi, Dogu’yu daha
iyi tanimanin bir aract degildir. Bu aragtirmalar daha
¢ok yeni olugsan Avrupa uygarliginin iistiin ve geliskin
oldugunu gostermek tizere diger uygarliklarin nes-
nellestirilmesine ve 6tekilestirilmesine yaramaktaydi.
Boylece dinamik bir Avrupa karsisinda pasif, itaatkar
bir Dogu miti kurgulanabilmistir. Bat1 adina konugan
sarkiyatc1 bir tarafa aydinlig1 diger tarafa da karanlhig
koyarak dikotomik bir o kadar da hipotetik bir evren
insa etmistir. Dolayisiyla bir sarkiyatci metinde dile
getirilen Dogudan ziyade Batidir. Said bunu “Sark’in
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sarklilastirilmasi” olarak tanimlar, biz de buna Garpin
garplilastirilmasini ekleyelim. Bugiin Batili kimligin
en temel kategorileri aslinda sarkiyatgilik eliyle kurgu-
lanmugtir.

Alman Romantizmi ve Ulusal Hafizanin Kurulusu
Sarkiyatc1 incelemelerde zamanla kendiliginden bir
ayrisma ve farklilasma meydana gelmistir. Bu ulus-
larin sémiirgecilik tecriibelerine bagli olsa da bir ta-
raftan da ulus ingasi ile de yakindan alakalidir. Geg
baslasa da hizli bir gelisim gostererek 6nemli bir ko-
num elde eden Alman sarkiyat¢iliginin gelisiminde
Alman romantizminin yeri 6nemlidir. Alman geng
kusagin Fransiz devrimi ile yayilan evrenselcilige
verdikleri tepki, etnik tarihi ve benzersizligi ekse-
ninde Alman folkloru ve mitolojisini 6ne ¢ikarmak
olmugstu. Bu baglamda ortaya atilan romantik Aryan-
cilik tezleri 6nemli bir yere sahiptir. Buna gore tarih-
te Aryanlar uygarligin kurucu unsurudur ve Alman
milletinin kokenlerini de bu Aryanlar olugturmak-
tadir. Boylece Alman milleti se¢ilmis bir millet ola-
rak tasavvur edilmektedir. Aryanlarin kokenleri ise
Kafkaslar iizerinden Hindistan'a dayandirilmaktaydi.
Boylece ulusun kimligini olusturmada 6zel bir yere
sahip olan Hindistana ve onun eski bigimine, eski dili
Sanskritceye olan ilgi artmis ve Hint- Alman kokenler
kesfedilmeye baslanmistir. Vedalar1 en eski metinler
olarak géren bu Alman Hindologlar Aryan uygarligi-
nin en eski ve en saf bicimini kesfetmeyi amac¢lamak-
taydilar. Uygarligin diinya tarihinde Dogudan Batr'ya
dogru ilerledigini ve Almanyanin da onun zirvesini
teskil ettigini dile getiren Herder'in ¢aligmalarinin
Alman sarkiyat¢ilig1 ve Avrupa romantizminin geli-
simi iizerinde belirleyici bir etkisi mevcuttur. Fakat
bu baglamda en 6nemli isim Friedrich Schlegeldir.

Pariste Silvestre de Sacyden Sanskritce O6grenen
Schlegel'in 1808'de kaleme aldig1 Hintlerin Dilleri ve
Hikmetleri Uzerine (Uber Die Sprache und Weistheit
der Indier) isimli kitab1 Avrupada karsilastirmal dil-
bilim ve Hindolojinin gelismesinde 6nemli bir yere
sahiptir. Sanskritce ve Avrupa dilleri arasindaki ya-
kinliktan daha 6nce William Jones bahsetse de Sch-
legel bu hususta ¢ok ileri gitmistir. Kitabin yayimlan-
mas1 tiim Avrupada bir “Hint tutkusu” (Indomania)
husule getirmis, eser hemen 1809'da Fransizcaya ¢ev-
rilmigtir. Bu etki altinda 1812'de Bavyera Krali iki 6g-
renciye Parise Sanskritce ve Farsca 6grenmek iizere
gitmeleri i¢in burs vermis, dort yil sonra bu 6grenci-
lerden biri olan Franz Bopp Sanskritcenin Fiil Cekim
Sistemi isimli eserini yayimlamis ve 1821de Berlinde
kiirsit kurmustur. Eserinin 6nséziinde ¢alismanin
amacini “Asya ruhu” hakkinda bilgi vermek olarak
aciklayan Schlegel gergek hikmetin $ark’ta oldugunu
ileri stirmekte ve Almanlar ile Dogu arasinda dilsel
baglar kurmaktadir. Onda Hint-Avrupa anlayisinin
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baslangiclarini gérmek miimkiindiir. Hegel, Dogu
dinlerini ruh ve doganin birbirinden ayrilmadigy,
ruhun heniiz ruh olarak aktif ve 6zgiir olmadig: do-
gal din olarak baga koyarken, Schlegel Sanskritceyi
organik dil olarak kokene alir. Boylece Latincenin
yerine Sanskrit¢e ilk orijinal dil (dillerin kaynag1)
olarak goriilmeye basglanmistir. Hindistan'in Aryan
kokenleri ve Sanskritcenin Grekge ile olan bicim
benzerligi Almanlar i¢in Hindistan ve Antik Yunan
cografyasini siyasal ve kiiltiirel bir ilgi alanina ¢evir-
mektedir. Bir yiizyil sonra basa bela olacak Aryan
miti 19. yiizyll somiirgecisine toprak acligina felsefi
bir anlam vermede yardimci olmustur. Bu mit bagka
tirlét yaptiklarindan utanacak olan somiirgeciye bir
rahatlama firsati sunmugstur. Alman kimliginin 1rke1
bir sekilde tanimlanmasinda kullanilan Aryan miti
ayn1 zamanda Hindistan'in ge¢misini, Sanskritce ko-
nusan Hint-Aryan isgalcilerini agiklamakta ve boy-
lece Hindistan iizerinde bir hak iddiasini giindeme
getirmekteydi. Ancak Almanyada sadece Hindoloji
degil Sarkiyatcilik bir biitiin olarak ilerlemekteydi.
Almanyanin bir kimlik insasina olan acil ihtiyac,
Sarkin arastirilmasini vazgecilmez bir konuya do-
nustirmisti.

Genisleyen Sarkiyatcilik: Dinler Tarihi, Arkeoloji,
Asuroloji ve Islamiyat...

Alman sarkiyatgiigr yizyilin t¢lincii ¢eyregindeki
durgunluktan sonra yeni bir genigleme ve kurumsal-
lasma doneminde girmistir. Bu donemde Almanyada
sarkiyat¢1 yaymcilik faaliyetleri de hiz kazanmisti.
Paul Hinneberg tarafindan yayma hazirlanan Die
Kultur der Gegewart (Cagdas Kiltiir) serisi Alman
sarkiyat¢ilarmnin kamusal bir forumu niteligine bii-
runmugtir.

Bu caligmalar neticesinde Almanyada donemin Al-
man uzmanlari tarafindan tarihin nesnel dogal yasa-
lar tarafindan idare edildigi fikrini reddetmek ve ta-
rihin 6znel ve kiiltiirel taraflarina odaklanmayi tercih
etmek tizere dinler tarihi aragtirmasi ile modern Bati
kiltiirt analizini birlestirmek yaygin bir akademik
tutum halini almisti. Onde gelen Alman ilim adam-
lar1 dini kendi modern sosyal kurumlarin gelisiminin
analizi ile birlestirmekte ve Aydinlanmanin modern
kultiir sekillendirmedeki roliinii alasagi etmektey-
diler. Daha sonra dinler tarihinden hareketle Dogu
toplumlar1 konusunda 6nemli analizler yapacak olan
Max Weber’in de gevresinde yer aldig bir grup Pro-
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testan teolog bu baglamda karsilagtirmali din ¢alis-
malarina yonelmisti. Kendilerine Max Miiller'in “Bir
dini bilen higbirini bilmez!” ctimlesini slogan edinen
bu grubun ¢aligmalariin modern dinler tarihi ¢alis-
malarinin olusumunda 6nemli bir etkisi mevcuttur.

1870 sonrasinda Alman sarkiyatcihiginda ozellikle
Mezopotamyaya kars: gelisen bir ilgi s6z konusudur.
Mezopotamyaya olan bu ilginin arkasinda Alman-
yanin 1880 sonrasi degisen dis siyaseti ve bu cerce-
vede Osmanli ile gelistirdigi iliskiler bulunmaktadir.
Almanyanin Afrika ve Orta Dogudaki siyaset degi-
siklikleri ihtiya¢ duyulan bilgileri ve uzmanlar1 da
yonlendirmekteydi. Sami dillerin bir alt dali olarak
Mezopotamyanin eski uygarliklarini arasgtiran bir
alan olarak 1874/5te Asurolojinin dogusu Alman
sarkiyatciliginda yeni bir ayrigmayi/asamay1 temsil et-
mektedir. Friedrich Delitzsch (1850-1922) Leipzig'te
1874’te Asurolojide dogentlik (habilitation) alan ilk
akademisyendi. Bir y1l sonra Berlin Universitesi Yakin
Dogu dilleri i¢in ikinci bir kiirsii kurdu ve ¢alisma-
larini artik Asuroloji tizerine yogunlastiran Eberhard
Schrader (1836-1908) bu kiirsiiye atandi. Dolayisiyla
Schrader Alman iiniversitelerinde disiplinin kurucu-
su olarak goriilmektedir. Ilk Asuroloji kiirsiisii 1893’te
Breslauda kuruldu ve bu kiirsiiye 1877den beri La-
ipsigde Asuroloji extraordinaryiisii olan Delitzsch
atand1. 1899da Delitzsch Berlinde Schrader’in yerine
gectikten sonra o kiirsii de Asuroloji kiirsiisii olarak
yeniden sekillendirildi. 1900de Leipzig Universite-
si de bir kiirsii kurdu ve Heinrich Zimmern (1862-
1931) buraya atandi. Bagka iiniversitelerde de Sami
dillerle ilgili kiirsiilerde Asuroloji'ye odaklanma soz
konusu idi. Birinci Diinya Savasrna kadar yeni Asuro-
loji kiirsiilerinin sayist muhtemel pozisyonlarin beste
birine ytikseldi. 1884’te Civiyazis1 Caligmalar1 Dergisi
(Zeitschrift fir Keilschriftforschung) adinda yeni bir
dergi yayimlanmaya basladi ve ismi 1886'da Asurbilim
ve Ilgili Konular Dergisi (Zeitschrift fiir Assyriologie
und verwandte Gebiete) olarak degistirildi. Bunlara
ek olarak 1898de Leipzigde yayimlanmaya baslanan
Asurbilime de yer veren Sarkiyat¢ Literatiir Dergisi
(Orientalistische Litteraturzeitung) isimli bagka bir
dergi i¢in de alan vardi. Ayrica bu siiregte Misirbilim
de gelisme hélindeydi ve Almanyanm Misir elciligi
1907'de Misir Enstitiisti (Institut fiir d4gyptische Alter-
tumskunde) oldu. Fakat Asurbilim ile kargilagtirildi-
ginda Misirbilim daha az gelismistir.

DOSYA ===

Bir bagka gelisme de Almanyada arkeolojinin dogu-
su ve ilerlemesiydi. Once miizeler ortaya ¢ikt1 ve eski
malzemelerin tarihsel bir gosterge olarak sergilenme-
si fikri olustu; ardindan Avrupa kékenleri ile ilgili ola-
rak 1850 sonrasinda eski Yunan uygarligina olan ilgi
Yunanistanda Olimposta kazilar1 giindeme getirdi.
Bunu Anadoluda Helenik déneme dair kazilar, 6zel-
likle Bergama kazilar, takip etti. Buralarda bulunan
“hazine”lerin sergilenmesi ile kamuoyunda arkeoloji-
ye yonelik bir ilgi ve talep dogdu. Boylece sarkiyat ¢a-
ligmalarinda arkeoloji 6nemli bir yere kavustu. Devle-
tin fonlar1 ile Alman Arkeoloji Enstitiisiiniin (Deutsc-
hes Archéologisches Institut) ¢atis1 altinda siirdiiriilen
biitiin bu ¢alismalar lise egitiminde klasik egitiminin
payini azaltan reformlar ile paralel bir zaman dilimine
denk geldi ve arkeoloji klasik egitime alternatif bir ko-
numa yiikseldi. Bunlarin neticesinde sarkiyat gittikce
daha fazla 6ne ¢ikmaya bagladi. 1880’lerde ¢ok sayida
ve cesitli Alman Orglitler degisen diizeylerde devlet
destegi ile Yakin Doguda arkeolojik kesifleri baglattu.
Ornegin 1880’lerin ortasinda “eski Dogu'nun kalinti-
larin1 kesfetmek” amaciyla genellikle Sark Komitesi
olarak anilan bir cemiyet (Comité behufs Erforschung
der Triimmerstdtten des Alten Orients) teskil ettirildi.
Bu kurulus 6zel fonlara dayanarak Kuzey Suriye’ye
kesifler (1888-1902) diizenledi. 1890dan sonra bu
kazilarda devletin fonlarinin orani siirekli artmaktay-
di. DAI, Prusya Meclisi, bilimler akademisi, kraliyet
miizeleri, Alman Sark Cemiyeti, Kayzer'in kendisi
Milet, Baalbek, Bergama, Koz, Bogazkéy, Didim, Sa-
mos, Borsippa, Far ve Ebu-Hattab, Ash Shargat (Eski
Asur), Babil, Aksum, Abusir, Jericho, Tel El Amarna
ve Warka (Eski Uruk) gibi kazilara mali destek sag-
layanlardan bazilaridir. Maliyeti gittikce biiyliyen
bu kazilar aslinda tek bir sey i¢in, bir Alman tarihi
yaratmak i¢in gerceklestirilmekteydi. Sadece 1899
ile 1913 tarjhleri arasinda Anadoludaki kazilara 4
milyon MarKin harcandig diisiiniilmektedir. Mezo-
potamyada Alman kazilarina olan talep 1890’lardan
itibaren gittik¢ce artmaktaydi. Asurbilimciler Arkeo-
loglarla birlikte kazi yapmak {izere alanlar aramaya
bagladilar. Bagdat'taki Alman konsolosu Fransiz ve
Ingiliz egemenligini kirmak tizere Dig Igleri Bakanli-
grndan daima Mezopotamya’ya yeni arkeologlar gon-
derilmesini istemekteydi. Zira Iran Fransizlara 50.000
Frank gibi kiigiik bir ticret mukabilinde tiim tilkede
kazi yapma hakkini vermisti. 1897'de Richard Schone
baskanliginda Firat ve Dicle bolgelerinde arkeolojik
kazilarda bulunmak tizere bir komite (Kommission
fiir die archdologische Erforschung der Euphrat-und
Tigrislinder / KaEET) olusturuldu. Komite hemen
gayriresmi bir gezi organize etti ve neticesinde tiim
Musul vilayetinin kazi haklarinin alinmasi yoniinde
taleplerde bulundu. Sark Komitesi iiyesi Dr. James
Simon aragtirmalara mali kaynak saglamaktaydi.
1898de Berlin'in mali, siyasi ve kiiltiirel elitleri Alman
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Sark Cemiyetini (Deutsche Orient Gesellschaft) kur-
du. Bu cemiyetin kurulus amacinda Babil ve Asur'un
daha ¢ok Anglo-Saksonlar tarafindan ¢alisildigr ve
Almanlarin bu alanda bagarisizhiginin giderilmesi
gerektiginden bahsedilmekteydi. Cemiyet bu alanda
1898den 1917’ye kadar siirecek yogun kazi ¢aligma-
larmi baglatt: ve bulunanlar Berline transfer edildi.
Artik Mezopotamyanin her tarafinda Alman arkeo-
lojik kazilar1 diizenlenmekte ve Asurbilim 6nemli bir
alan olarak varligini gostermekte idi. Asurbilim klasik
¢aligmalarina paralel bir sekilde klasik caliymalarinin
dilbilim ile olan iliskisine benzer sekilde zamanla Sark
aragtirmalarindaki dilbilim boyutunu kiiltiirel bir
aragtirmaya doniistiirdi.

Almanyada biitiin bu gelismelerin iizerine ortaya ¢1-
kan Islam ¢aligmalarinin dogusu ile somiirgeci ilgiler
arasinda yakin bir baglant1 oldugu sarkiyat¢ilik tarihi
ile ilgili biitiin metinlerde dile getirilen bir durum-
dur. Fakat Almanyada Islam ¢alismalarinin gelisimi
dilbilim ¢aligmalari, Asurbilimden farkli bir gelisim
seyri gostermistir. Tkinci Diinya Savasrna kadar Al-
manyada [slam Calismalar1 igin bir tane dahi kiirsii
kurulmamistir. Sadece iki isim Islam galismalarinda
kiirsii derecesinin altinda bir pozisyon elde etmisler-
dir: Leipzig'te Richard Hartmann (1881-1965) 6zel
profesor (1818-22) olarak ve Berlinde Franz Babinger
(1891-1967) once okutman (1921-24) ve ardindan
Ozel profesor (1924-34) olarak gorev aldi. Her iki-
sinden sonra da bu gorevlere bagkalar1 atanmamuistir.
Kurumsal olarak Islam ¢aligmalar1 Sami diller galig-
malarina bir ek olarak algilanmaktaydi. Bu anlamda
ilk olarak Kielde Georg Jakob (1862-1937) Sami ve Is-
lami Filoloji ordinaryiisii oldu. Boylece Universitede
ilk kez Islam bir galigma alan1 olarak kabul edilmekle
birlikte filolojinin 6nceligi de korunmaktaydi. Ayrica
Islam Caligmalar1 alaninda bilinen bir isim olan The-
odor Noldeke de Kielde Sami diller, Sanskritce ve hat-
ta Kutsal Kitap Yorumu 6gretiyordu. Noldeke 1872'de
Strassburg’a gittiginde Kutsal Kitap Yorumu artik
onun halefi olan Georg Hoffmann’in (1845-1933) go-
rev taniminin bir parcast degildi. Gittikge Islam alis-
malar1 Sami dillerinin bir parcasi olarak algilanmaya
basland1. ik kurumsal degisimler Birinci Diinya Sa-
vasr'ndan sonra Carl Heinrich Becker ve Martin Hart-
mannin liderliginde yiiriitiilen tartismalardan sonra
basladi. Islam ¢aligmalarin ilerletmek iizere iki dergi
ve bir dernek kuruldu. Becker’in ilk editorii oldugu
Islam: Islami Dogunun Kiiltiir ve Tarihi Dergisi (Der
Islam. Zeitschrift fiir die Geschichte und Kultur des
Islamischen Orients) dergisi 1910dan itibaren yayim-
lanmaya baglandi. 1912'de Hartmann ve birkag baska
isim Islam caligmalar1 i¢in alanda 6nde gelen isim-
lerin katildig1 Alman Islambilim Cemiyeti (Deutsche
Gesellschaft fiir Islamkunde) isimli bir dernek kur-
dular. Dernek Georg Kampffmeyer'in (1864-1936)
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editorligiinde Islam Diinyasi (Die Welt des Islam)
isimli bir dergi yayimlamaya basladi. Her iki dergi de
varliklarini devam ettirmelerine ragmen tiniversitede
kurumsallagma hayli yavasti. Zira Islam’in medeniyet
birikiminin canliligi onu Alman kimliginin salt bir
oOtekisi olarak kurmay1 zorlagtirmaktaydi. Bu sebep-
le tiim sarkiyat incelemelerinde oldugu gibi Islamiyat
hep daha zor gelisen ve niifuz edilen alan olmustu.

Hafiza ingasinin Ozel Bir Bigimi Olarak Sarkiyat-
¢ilik

Alman sarkiyatcilar1 ozellikle dilbilim ekseninde
Hindistan ve daha sonra arkeoloji tizerinden Mezo-
potamya {izerine 6nemli ¢aligmalara imza atmiglardir.
Bunda Alman toplumunun ve kimliginin olusumun-
da sarkiyat¢iligin 6nemli bir role sahip olmasinin pay1
hayli ytiksektir. Thierry Hentsch'in dile getirdigi gibi
“Dogu, olusum ve tanimlayicilik olarak, belki de Al-
manyadaki kadar higbir yerde sair ve filozoflarin mu-
hayyilesiyle ve diisiinceleriyle, Weltanschauung’uyla
[diinya goriisii] boylesine siddetle biitiinlesmemistir”
(Hentsch, 1996, s. 183). Bir taraftan da bir tiirli ku-
rulamayan imparatorluk sebebiyle sarkiyat¢ilik Bri-
tanyadakinin aksine Almanyada hep basarilamayani
gosteren bir eksiklige isaret etmektedir. Boylece hafiza
inga edilirken yarim kalan bir hikayeye dontismiistiir.

Bugiin geldigimiz noktada Alman kimliginin olu-
sumunda sarki tanimlama ve otekilestirmenin pay1
tizerine yeniden diisiinmek gerekir. Belki 19. yiiz-
yildaki gibi kaba bir bicimde olmasa da giiniimiizde
de Alman kimligi 6tekinin tanimlanmasina muhtag
goriinmektedir. Bu da hatirlama ve unutmanin 6zel
bicimleri araciligiyla bir hafiza ingasina yoneltmek-
tedir. Ancak yapay olarak insa edilen bir hafiza her
zaman eksik kalir ve yarim hikayeler de aciticidur... <

*Dog. Dr., Istanbul Medeniyet Universitesi, Sosyoloji Boliimii
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Akilla Tutmak-Akilda Tutmak

Bilmeye yonelik kavramlarimizi genellikle “el” analoji-
si tizerinden tiretmisizdir. El, tutar, alir, kavrar, yakalar.
Bir seyi bilmek, genellikle yakalama eylemine benze-
tilmis ve insanin anlama yetisine soyut bir el misyonu
yuklenmistir. El, epistemolojik iktidarin amblemi gi-
bidir. Elin fiilleri, zihne de yiiklem olmustur hep. Bir-
¢ok dilde yaygin bir analojidir bu. Nitekim “kavram”
kelimesi kavramakla iliskilidir. Zihin, el gibi kavrar,
kavramlar1 kavradiklarindan olusturur. Elin gibi alir
ki buna “algr” denilmistir. Algi, el gibi tutma fiilinin
stirmesi, zihnin almaya devam etmesi ve birakmama-
sidir. “Idrak” kelimesi ise “pesinden kosarak tutup ya-
kalamak” demektir. Zihnin bir konu hakkinda yarg: ve
degerlendirmelerine “elestirme” deriz ki elden gegir-
me, eleme ile iligkilidir. Yine davranislarimizin zihin-
de iz yapmis ve kaliplagmis formalarina “tutum” deriz.
Duygularin zihne verdigi renk dogrultusunda irade ve
yargilarimizi da agarak olusturdugumuz eylem ener-
jisine de “tutku” deriz. Zikrettigimiz kavramlarin her
birinde 6ne ¢ikan metafor kriteri, elin “yakalayan bir
organ” olmasidir. Fiili yakalama isleminde, insanin
eli, tuttugu seye basing uygular. Parmaklar yakalanan
nesnenin istiine kapanir; parmaklarla olusturulan ¢u-
kur daralir. Tutulan nesne sikilir ve onunla birlesilir.
Boylece nesne elde edilir. Hafizanin islevleri de siklikla
ele benzetilmistir. Hafiza, bir avug gibi zihnin saklama
yeridir. Bilinenler, hafizada biriktirilir. Hafiza, kavram
ve algilarin hazinesidir. Hafiza, yakalanani, tutulani
parmaklarin siktig1 gibi sikarak avucunda saklar. Par-
maklar ve hafiza arasindaki bu iligki, tutma ve hatirla-
manin benzer islevselligini desifre eder. Unutma elden
kayip gitmeye, hatirlama ise tekrar ele gecirmeye ben-
zer. Nitekim, bilindigi tizere namaz tesbihatinda hatir-
lama (zikir) parmak bogumlarinin dogal referanslari-
na uyularak gerceklestirilir. Aktif hatirlamanin, par-
maklar ve avug izerindeki aksiyon iizerinden ingas,
bilissel ve bedensel “tutma” islevlerindeki uyuma isaret
eder. Elde gergeklesen “tutma” fiilini, hatirda gercekle-
sen “saklama” fiili taklip eder.

“Aklinda tut!” tembihini giindelik hayatimizda siklikla
kullaniriz. Tutmak, aklin bir iglevi olan hafizanin bil-
gileri parmaklarin siki olup birakmamasi gibi sakla-
masidir. Ancak akilla tuttugumuzu, akilda tutabiliriz.
Akilda tutmak, bir bilgiye sahip ¢ikmaktir ki bu bilgi
bizi bir eyleme tahrik edecektir. Biitiin eylemlerimizin
hafizada kokleri vardir. Eger unutma baglar ve hafiza

parmaklarini gevsetip de igerisinde sakladigini elin-
den kagirir ise eylemlerimizin biitiin baglamlar: degi-
sir. Unutmanin bagladig1 yerde, unutan da bagkalasir
ve hikaye yeniden baslar. Unutmanin bagladig: yer,
bir sinir gizgisidir. Oncesi bilgi, sonrasi ise bilgiden
uzaklagma sebebiyle ortaya ¢ikan degisimdir. Bu ¢izgi,
mecray1 da maceray1 da donustiiriir. Nitekim masal-
da kirmizi baglikhi kiz tembihi unutunca bir kurban
olmaya acik hale gelir. Bu sebeple hatirlamanin aktif
gercekligi i¢in isaretlere ve tembihlere siklikla ihtiyag¢
vardir. Nitekim Kur'anda Hizir (a.s.) ile ilgili kissada
“Sakin unutma!” denilenin muhakkak unutulacaginin
ve tembihin kaderinin gaflet vadisine ugramak oldu-
gunun alt1 ¢izilir. Kissada “unutma” hep bir simnirin
gecilmesi, yabanci bir mekéna girilmesi veya tanim-
lanmamis yabanci bir tutum ile yiizlesilmesi arifesinde
gerceklesir. Kissa arayisla baglar ve unutmanin sinir
cizgisini “elden kagan balik” cizer. “Bu ikisi, iki denizin
birlestigi yere vardiklarinda, baliklarim unuttular. Bu-
nun iizerine balik da denizde bir delige dogru yola ko-
yuldu?” (el-Kehf, 18/61). Degisimin diizlemi iki denizin
birlestigi bolge, unutma metaforu ise baliktir. Balik, ele
gecirilmis olany, tutulani, yakalanani temsil eder. Fakat
yeni bolgeye girildiginde, balik eller arasindan kayip
denizde bir mecraya dogru canlanip kayboluverir.
Balik farkindaliga, deniz ise hafizanin derinliklerine
dogru cekilip kaybolmaya isaret ediyor gibidir. Nite-
kim Hz. Masa (a.s.) da bu smur cizgilerinin gecildigi
yerde verdigi “soru sormama” soziinil unutur ve yol-
daslik ilkesinin hitkmiine aykir1 hareket eder.! Aslinda
unutma, hep icine girilen alg: diinyasinin zihne yogun
hiicum ettigi yer ve zamanda gerceklesir. Yeni ytizlesi-
len diinya, unutmayi kortikler. Yeni karsilagilan man-
zara, hislerin yolunu keser ve unutma mutlak olarak
gerceklesir.? Hatirlamaya imkan vermeyen bir satihtir
orast. Dolayisi ile “biz” ile “yabanci” arasindaki sinir-
da, unutmay1 engelleyen kelimeler ve nisanlar olmali-
dir ki degisen gerceklik, tembihleneni unutturamasin.
Bu sebeple tembihlenene tekrar ulagmayr miimkiin ki-
lan ve aranilana dogru bir geri donme eylemine, yani
hatirlamaya ihtiyag vardir. Nitekim kissada Hz. Mtisa
(a.s.) izleri takip ederek gerceklesen bu geri doniise
isaret eder: “Iste aradigimiz o idi’ dedi. Tekrar izlerini
takip ederek geriye dondiiler” (el-Kehf, 18/64).

Goriilityor ki anlama stirecinin dogal istikameti sira-
styla, bilme (ilm), tanima (irfan), tutma (hifz), unutma
(nisyan) seklinde ilerlemektedir. Unutmanin (nisyan)
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Insamin idrak fakiilteleri onu gegmis, gelecek ve an ile iliskilendirecek

imkadnlar sunar. Hafiza sayesinde gegmise, hayal sayesinde
gelecege agiliriz.

sinirindan geriye ise ancak farkindalikla geri doniile-
bilir. Nisyandan, akilda tutma/saklama (hifz) agsama-
sina geri donme eylemine hatirlama (zikr) ad verilir.
Hatirlama, daha 6nceki bir deneyimin olusturdugu bir
izin, aktif olarak tekrar faaliyete ge¢cmesidir. Bunun
i¢in de psikolojik anlamda harekete gecirici bir unsur
yani kararlilik (azim) olmalidir. Azim, hifza déniisiin
motor giiciidiir. Nitekim Kur’an Hz. Adem (a.s.)’n ta-
biatina atif yaparak sozlesme (ahit) olarak tanimlanan
tembihin unutusun derinliklerinde nasil kayboldugu-
na ve onu geri getirici bir arayis enerjisi gosterilme-
digine isaret etmektedir. “And olsun ki; Biz, daha once
Ademe de ahit vermistik. Fakat o unuttu ve Biz onda bir
azim de bulmadik.” (Taha, 20/115). Demek ki, “azim’,
sOzli unutmama ve bagka sozlesmelerden bilingli bir
ylz ¢evirme giiciidiir. Yine Kur'anda Allah'n peygam-
berlerden ahit/misak aldig1 (el-Ahzab, 33/7; el-ATaf,
7/134; el-Bakara, 2/125; Taha 20/115) ve peygamber-
lerin vazifelerinin verdikleri s6z karsisinda ahde vefa
gosterme ve ahdi hatirlama/hatirlatma oldugu (ez-Z4-
riyat, 51/55) ve devamli ahde bagli olma, hatirin zin-
deligi ve bu konuda farkindalik enerjisinin yiiceligi se-
bebiyle de bazi peygamberlerin “uli’l-azm” (el-Ahkaf,
46/35) olarak adlandirildiklar1 hep bu unutma-hatir-
lama giizergahina isaret eder. Yani peygamberlerin bir
kism1 misaka yonelik hatirlama ve hatirlatma konu-
sunda “azim sahibi” olmakla 6ne ¢ikmaktadirlar.

So6zii Tutmak-Sozle Tutunmak

Hatirlatma bir doniis eylemidir ve bilmeyene degil
unutulana yoneliktir. Bu sebeple marifet kelimesi ilim-
den farkl olarak idrak eden kimsenin, bir seyi idrak
ederek kendisine bilgi olarak kazandirmasindan son-
ra, o seyi bagka bir zaman veya bagka bir yerde tekrar
idrak ettiginde, bu ikinci kez idrak ettigi seyin, daha
once idrak ettigi sey oldugunu bilmesi olarak tanim-
lanmuigtir.? Yani marifet, bildigi ile karsilasinca onu ha-
tirlamak ve tanimaktir. Daha 6nce gergeklesmis olan
bu tanislik bilgisine varamamaya ise nisyan denir. ibn
Abbas (r.a.) insan kelimesinin unutmak anlamindaki
“nesiye” fiilinden geldigi ve insana ahdini unutmasi
(nisyan) sebebiyle bu ismin verildigi belirtilir.* De-
mek ki unutmak, insanin mayasinda vardir. Fakat
onu i¢inde bulundugu bu zaaftan kurtaracak olan sey,
aktif hatirlama ¢abasi icerisinde olmas ve yaratiligin-
daki unutma zeminine ragmen verdigi sozii tutmak
i¢in hayatin her sahnesinde azimle hatirlamaya dog-
ru hamle yapabilmesidir. Hatirlamak, bu yoniiyle de
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bir karar eylemi ve vefa yolculugudur. Dikkat edilirse,
giinliik dilde bu kararlilia vurgu igin yine el metaforu
devreye girer. Hafizaya uygun eylemde bulunmak i¢in
“soziinii tutmak” ifadesini kullaniriz. Ciinki s6z sikica
tutulur. Sozii tutmak, sicak bellek olusturur. S6z, bir
nisan olarak hep hatirlanirsa, unutma iilkesinin gaflet
kasirgalar altinda tutunmak miimkiin olabilir. Ote
yandan hatirlamak, bir yoniiyle de durmaktir. Bunu
“ahdinde durmak” seklinde de ifade ederiz. Insan ha-
yatin aktif kosusturmasi arasinda giindelik bir mese-
leyi diisiindiigiinde veya bir tembihi hatirladiginda
yuriirken 6nce durur. Fiziksel olarak durmak, akisi
durdurmaktir ki bu diger yandan zihni etkinlestirmek
anlamina gelir. Bir seyin istinde durmak, unutmaya
kars1 bir direnmedir. Hatirlayan, hizint kesip zihni
yavaglatir ve hatirasina yogunlagir. Dikkat kesilir, ha-
tirlanacak olan1 odaga alip, hayat akiginin sair giizer-
gahlarini soluklagtirir. Nisyandan hatirlamaya doniis
bir durus olsa da aslinda bir yoniiyle de i¢e dogru bir
vefa ylirtiytisiidiir. Bu yiiriiyis, hatirlanacak olani ay-
dinlatirken, bagka her seyi karartir. I¢ sesi agarken, dis
sesi kisar. Kuran bu dongiiye isaretle “Unuttugun za-
man Rabbini hatirla!” (el-Kehf, 18/24) buyurmustur.
Sufiler, bu ayette gegen unutmak fiiline aktif bir anlam
ytikleyerek unutma fiilinin nesnesini “masivd” olarak
tanimlarlar. Yani “Rabbini hatirlayacagin zaman once
mdsivdyr unut!” seklinde unutmaya iradi ve yapici bir
aksiyon anlamu verirler.® Ciinkii masiv4, bir unutma
tilkesidir. Bu tilkeden ancak oray1 unutarak gegilir.
Yani aktif hatirlama, bir taraftan da bilingli bir unut-
ma tavridir. Mésivayr unutma konusundaki kararlilik
(azim) ise vefa olarak adlandirilir. Unutmak, vefa saye-
sinde bilingle inga edilen etkin bir fiile doniistiiriiliirse
ve masivaya yonlendirilirse pozitif bir imkina dénii-
stir. Boylece unutmanin aktif baglami “masiva’, ha-
tirlamanin ise “misak” olarak ortaya ¢ikar. Fuzdlinin
“unut” redifli gazelinde bunu s6yle ifade eder:

Levh-i hatir stiret-i cAnéna kil ayine-ves
An1yad it her ne kim yadunda var an1 unut®

ilk S6z, ilk Hatira: “Bela”

Kur’an ademogullarindan ahit aldigini (Yasin 36/60.),
Hz. Adem (a.s.), Hz. Ibrahim (a.s.), Hz. Ismail (a.s.)
ve Hz. Msa (a.s.) gibi peygamberlerle ahit yapildigin
(el-Bakara 2/125; el-Araf 7/134; Tah4 20/115.), Allak’la
yapilan ahitlerin bozulmamasi gerektigini (en-Nahl
16/91.), ahde sadik kalanlarin 6diillendirilecegini (el-



Feth 48/10.), ahitlerinde durmayanlarin bozguncu
oldugunu (el-Bakara 2/27.), Allak’la yaptiklar1 ahit
ve yeminlerini bozanlarin hiisrana ugrayacagini (Al-i
Imran 3/77) belirtir. Fakat Kur'anda en éne ¢ikan ahit
vurgusu, ezelde Allahin ruhlarla yaptigi konusmaya-
dir. Bu diyalog i¢in bezm-i elest, bezm-i ezel, ahid u
peyman, misak-1 ezeli, kala bela, bela ahdi gibi tabirler
kullanilir. Bu sézlesme, Kuranda “Hani Rabbin Adem
ogullarindan, onlarin sirtlarindan ziirriyetlerini ¢ikarip
kendilerini nefislerine sahit tutmus, ‘Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?’ (demisti). Onlar da: ‘Evet, (Rabbimizsin),
sahit olduk. demislerdi. (Iste bu sahitlendirme) kiyamet
gtlinii ‘Bizim bundan haberimiz yoktu. dememeniz igin-
di” (el-Aréf, 7/172.) seklinde ifade edilir. Bu diyalog,
HakKin ruhlarla ilk konugmasidir. Diyalog, hitap ve
cevaptan olugmaktadir. Hitap bir soru, cevap ise bir
kabuldiir. Fakat dikkat edilirse hitap “Ben sizin Rab-
biniz degil miyim? (elestii bi rabbikiim)” seklinde yani
i¢inde gizli bir “evet” saklayan bir formdadir. Cevap ise
“tabii ki (bel4)” anlaminda ikinci bir “evet” geklinde
ortaya ¢ikar. Yani bezm-i elest, iki kabuliin oldugu bir
ahitlegmedir. Dolayust ile hitap kullugu (abdiyeti) ilan,
cevap ise rabligi (rubiibiyet) kabul olarak ortaya ¢ikar.

Ibnir’l-Arabi’ye gore elest bezmi, ruhlara ubudiyetin
teklif edilerek seref ve itibar kazandiklari, imamet
ve hilafete liyakatlerinin takdir edildigi bir meclistir.
Nitekim tercih edilme ve teklife muhatap kilinma
anlaminda ruhlarda bulunmasi gereken imametin
sartlar1 bu mecliste tahakkuk etmistir. Ctinkil ruhlar
akil ve baligdir. Ruhlarin biiluguna isaret HakKin on-
lara misak teklifidir. Biitiin ruhlar bu mecliste Hakka
ulagmig ve ona muhatap olmuglardir. Dolayist ile bii-
lug, HakKa ulagmak (ittisal) demektir. Akil ise, Allah
ile konugmanin temel imkéin ve diizlemidir. Nitekim
HakKtan gelen soruya ruhlarin “bel4” sualini verilme-
leri ruhlarin akilli olduguna isarettir.” Her haliikkirda
bu durum ruhlar i¢in bir seref ve itibar derecesine isa-
ret eder. Bu diyalogun ezel de mi yoksa ana rahminde
mi gerceklestigi, temsili mi, fiili mi oldugu tartigma-
sin1 bir kenara birakirsak goriilen o ki gerceklegen bir
ahit vardir. Bu ahit, insanin ruhuna ¢izilmis bir graviir
gibidir. Ister fiili ister temsili olsun ahit, bir hatirlama
figiirti olarak baslangi¢ ve koken sinirini ¢izer. Bu ¢iz-
gi tarihin disinda ve biyografik degil ontolojik bir an1
olarak insana hatirlatilir ve bu niganin yagam alanlari
icerisinde canlandirilmasi insana teklif edilir. Tipks,
parmaga takilmig ylizigiin verilmis bir soze isaret et-
mesi ve bizi unutmaya kars1 korumas gibi. Nitekim el
ve hafiza i birligi, tutar ve korur.

Elest Bezmi: Eksen Zaman-Olus Ufku

Insanin idrak fakiilteleri onu ge¢mis, gelecek ve an ile
iligkilendirecek imkanlar sunar. Hafiza sayesinde ge¢-
mise, hayal sayesinde gelecege aciliriz. Hafiza sadece
gecmisle bagimizi kurmaz, ayni zamanda bir varlik
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duyusunun imgelemini inga ederek bir olug biciminin
stirekliligini de saglar. Islam varlik tasavvurunun sinir
cizgisi “ezel” kavramiyla ¢ekilmistir. Ezel, kendimizi
tanimlayan kokene isaret eden cekirdek olarak ahit
fikri ile varligimizin baslangic ¢izgisini biling Gtesine
ceker. Bellegin imkanlarini zorlar ve ona derin bir kay-
nak sunar. Elest bezminde verilen bir s6z, zaman ve
mekén oGtesi bir ilkeye dontiserek psikolojik ve sosyal
kimliklerimizi birlestirici ve baglayici bir tanim teklif
eder. Biling 6tesini imgeleme acarak, buradan hareket-
le ortak deneyim, irade ve anlam diinyas: kurma im-
kéni1 sunar. Akmakta olan simdiki zamanin ufkuna bi-
ling 6tesinden gelen bir baska ge¢misin anisini katarak
Tanrr'yla ve insanlarla kurulabilecek derin bir giiven
mutabakati olugturur. Biling alanini, biling 6tesinden
hareketle yapilandirir. Bilingdis, bilingli zihinsel haya-
tin kokeni haline gelir. Iki alan arasinda keskin smirlar
kalkar. Bilincin alacakaranlik alanindan gelen bir ha-
ber, hayatin aydinlik yerlerini yapilandirir. Varolussal
hedefi, hafizada saklayip hayalde tekrar canlandirarak,
diin ve bugtinii birlestirir. Elest bezmi diistincesi za-
mani dongusellestirerek, misaki insanin ufkunda her
an sahneler ve gilincellestirilir. Boylece ezeli miikale-
meyi hafizada diri tutarak, icerisinde bulunulan yerin
(mésiva) varolusu tahrip eden etkisini gegersiz kilar.

Sozii hatirlamak, yeni girilen alanin (mésiva) bi¢im-
lendirme ve 6zden koparma giictine karsi hafizanin
imkanlar1 ile direnmektir. Boylece eylemlerimizin
gayeli olmasi saglanir ve yaganilan olaylar dizisinin
sonsuz bir anlam boslugunda kaybolmasi 6nlenir. Yer-
ylizii tecriibesinin bir ilkeden hareketle tanimlanabilir
olmasi miimkiin olur. Bu anlamda Islam milletinin
bellek civisi elest bezmidir. Elest, varolussal anlami sa-
bitlestiren, tarih ve bilin¢ 6tesi bir eksen zaman teklifi-
dir. Biitiin zaman araliklar1 buraya gére yapilandirilir.
Elest fikri kusaktan kugaga aktarilarak deger hafizasini
ayakta tutar. Bu bellek, aciktir ki nesnel bir tarih viz-
yonu sunmaz. Hedeflere yonelik bir deger bellegi var
ederek hayati kusatir. Bir sosyal bellek olugturarak,
anlamin aktarimini, canlandirilmasini, devredilmesi-
ni ve temsil edilmesini saglar. Nitekim kim oldugunu
hatirlama pratiklerine sahip olmayan bir sosyal toplu-
lugu ditgiinmek miimkiin degildir. Bu anlamda ezeli
bir gegmise atif yapan misak fikri, sosyal misakin da
hazir temeli haline gelir. Gegmisin hafizasi aracilifiyla
topluluk olunur, megruiyet kazanilir, otorite kurulur,
gliven ve gelenek insa edilir.

Elest, bir bezmdir. Yani bir meclistir, ruhlar toplulu-
gunun birlikteligidir. “Kéalti/dediler” ifadesi bu mec-
lisin fikri birlikteli§ine isaret eder. Bu meclis, ayn1
zamanda “biz” olma imkani veren kimlik ve aidiyet
temellerini olusturan, ortak bir mutabakat ile “biz-
lik” suuru inga eden ve ortak bir degerlere atif yapan
bir meclistir. Bu mecliste bulunulduguna dair haber,
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Ciinkii ruhlar akil ve baligdir. Ruhlarin biiluguna isaret

Hakkn onlara misak teklifidir.

biling 6tesi kolektif bir ani olusturarak, biling
alaninda ruhlar1 birbirine baglar. Bu bilgi,
bireyler i¢in unutulmus olan ve ancak belirli
ruhsal siireglerle aciga ¢ikarilan derin bir bil-
gidir. Bu bilgiyle insanlar, Rabbe ve mutaba-
katin toplu 6zneleri olarak birbirine baglanir.
Elest bezmi, insani bellegi biyolojik varligimi-
zin Oncest bir gizgiye geker. Sahitlik ve sadakat
duygusunu hem “benlik” hem de “bizlik” inga
etmek i¢in tekrar hafizamiza teklif eder. Aym
anlami yeniden iireterek ontolojik aniyz, kiiltii-
rel aniya doniiserek hayat: temellendirmemizi
saglar. Ciinki ruhlar hep beraber “beld/evet”
cevabini vermislerdir. Dolaysi ile konusu ru-
bibiyet olan teklif, “Ben, sizin Rabbiniz degil
miyim?” seklinde HakK’in kargisina biitiin in-
sani varlig1 ayirt etmeden konumlandirmigtir.
Ahdin ezeli alana ¢ekilmesi tarihi alanda inga
edilmis bagka toplum soézlesmelerini, birlik-
telige dair baska kiltiirel bellek birikimlerini
soluklastirir, unutturur. Rububiyet-abdiyet
iligkisini merkeze alan bir toplumsallik tire-
tir. Bu tavir, millet olma kriterini, varolugsal
koken fikri tizerinden yeniden iiretir. Bu ma-
nevi bir soy kitiiktir. Nitekim “Biz kimiz?”
sorusuna cevap veren bilgi, kimligi insa eden
bilgidir. Ortak ilke, ortak kimligi garanti ede-
cek bilgiyi aktarir ve ortak kimlige ortak eylem
motivasyonu verir. Nitekim “Ne zamandan
beri Miisliiman’sin?” sorusunun cevabu tarihsel
bir vurgu degil “Kalti beladan beri” seklinde
ontolojik ve umumi bir se¢ilmiglik olarak ifa-
de edilir. Se¢ilmislik, ruhlarin umumi hakki-
dir. Elest bezmini hatirlamak bu anlamda bir
millet hafizas1 inga etmektir ki bu, ilkeselligini
kaliplarin degil ruhlarin belirledigi bir biitiin-
lik fikridir. Elest hafizasi, bu anlamda renk,
cins ve tiirler otesi bir cemiyet fikrini koruyan
kurucu bir toplumsal bellektir. Bu bellegin ilk
hatirasi elest, ufuk ¢izgisi ise kiyamet olarak
belirir. Rliz-i elest, riz-i diinya ve riiz-i mahger
gizergahlar1 soz, olus ve hesap menzillerine
dogru akar. S6z ve olus, birlikte yol alir. Nite-
kim “hadis” s6z, “hudiis” olus demektir. Biitiin
olus sahnelerinin muhtevasini, verilen bir s6z
belirler. Hayat, elestte verilen soziin yankisidir.
Bu s6z, millet fikri gibi vatan kavramma da
rengini vererek mésiva tilkesinin sinirlarindan
gecerken asli vatanin ufkunu seyrettirir. Yanus
Emre, bu vatana g6yle isaret eder:
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“Aklun irerse sor bana ben evvelde kandayi-
dum.

Dilersen diyiiviren ezeli vatandayidum”

Asli Vatan: Ora’li Olmak

Bir insan ve bir toplum, hayatini hafizasindaki
anlam diinyasina referansla kurabilir. Bu da an-
cak ge¢misle baglant1 cercevesinde gergeklesir.
Gegmis, tarih degildir. Ge¢mis, bilince ¢ikaril-
mus tarihsel alandur, tarihsel bir bolgedir. Biling,
bu iligki cergevesinin diginda kalan her seyi
unutur. Aslinda unutmak, odaklanilan gerce-
veden kopmaktir. Farkli bir manzaray izlemek-
tir. Diisiince yeni yere yonlendirilince, dikkat
dagilir ve eski baglamlar unutulur. Yeni girilen
alanin (mésiva) aktif yikic1 etkisi de unutmay:
hizlandirir. Kisi yeni yer ve zaman diizlemleri-
nin bastan ¢ikarici etkisine maruz kalir. Hatira-
lar deforme olmaya baslar, dikkat dagilir, odak
kaybolur ve gecmise referans veren sekliyle
“nereli” olundugu unutulur. Hz. Ali (k.v.)nin
ifadesi ile insanin bulundugu yere dair anlam
arayisi icin sordugu {i¢ soru vardir. Bu sorular
“Nereden geldik, neredeyiz ve nereye gitmekte-
yiz?” seklindedir. Elest bezmi, ilk soruya verilen
cevabi karsilar. Rubtibiyet teklifini kabule isaret
eden “beld” cevabi, bugiinii ge¢misin 15181 ile
aydinlatmak i¢in bize hatirlatilir. Bu sayede ko-
kene ait hatirlama figiirlerinden yeni bir millet
bellegi insa edilerek, giindelik hayatta miimin-
ler yasama ululuk ve misyon katan varolussal
kimliklerinden emin olurlar. Giinliik yasamin
ufkunu acarak, oradan ezelde gerceklesen mec-
lisi izlerler. Hatirlanan sey, tarihin ve kiiltiiriin
degisim etkisini 6teler. Anin basincina direngli
kilar. Geriye dogru ezeli-mesru bir kimlik, ile-
riye dogru da ebedi-fiili bir temsil glizergah
insa eder. Boylece an, ebedi bir simdiki zamana
doniiserek giindelik hayat, rubtbiyet teklifi-
nin devamli onaylandig, sézlesmenin devamh
baglilikla temsil edildigi bir araliga doniistiiriir.
Burada, diinyada yasanilir ama O’rali olunur.
Bu tavir ile simdiki zamanin diizeni ezeli ilke
altinda soluklagir. Nitekim buna isaretle Ziin-
nin-1 Misri'ye elest bezminden soruldugunda
“Sanki simdi olmus gibi kulagimda yankilantyor”
demigstir.® Boylece ezeli misak, kendini giinliik
zaman igerisinde yenileyerek, ilerleyen simdiki
zamana hep ayni uzaklikta kalan kokensel geg-
mis olarak hep hatirlanir. Hafizada inga edilen




bu durum hayalin periyodlarin: da siisler. Mevlana hazretlerinin Mes-
nevi-i Serif'te belirttigi gibi, fil rityasinda Hindistan’1 goriir. Esek ise hi¢
ritya gormez. Ciinkii o buralidir.® Elest bezmi ve asli vatan hasreti, ha-
yal ufkunu da aktiflestiren bir 6zlem olarak burada iken O’ral1 olmay1
saglar.

Sonug olarak elest bezminde inga edilen baglayici yapinin hayatin
her araliginda tekrar1 elzemdir. Nisyana diisen bir koken bilgisinin
hatirlama ile tekrar hifza ¢ikarilmasi ve giincellenmesi gerekir. Ciin-
kit ge¢mis bilgisi ancak kendisi ile iligki icinde olmasi halinde diri ka-
lir. Bu sebeple Islam diisiince ufkunda insan igin zamansal referansa
isaret eden en Gte ¢izgi elesttir. Elest bezmine dair haber, erken hafi-
za ve hatiralarin sabitlestirilecegi biling &tesi bir bellek igerigidir. Bu
anlamda ferdi ve cemaati, rubiibiyetle iliskilendiren ahit ve misakin
baglayici kuvvetinin devaml hatirda tutulmas: ve tekrar1 mithimdir.
Islam kiiltiirinde elest bezmine giinliik hayatta yapilan her atif, bir
nevi fitrata rablik-kulluk (rubdbiyet-abdiyet) nispetlerinin miihrii-
niin vurulmasi demektir. Bu anlamda “Kalt beld” ifadesi kokensel bir
an1 ve diisiinsel bir mihiirdiir. Tipki dogdugunda kisinin kulagina
okunan ezan ve kametin isitsel bir miihiir olmas: gibi. Nitekim ku-
laga okunan ezan, yeni dogmus bebegin idrakine degil biling Gtesi
derin suuruna seslenir. Tipki elest haberinin teklifi gibi. Her iki refe-
rans, daha sonra bilince yiikseltilecek olan 6telerden gelen bir habere
donisiir. Her ikisi de fitratin balmumuna basilmig bir miihiir, hilkat
yazimizdan harekelenerek okunmasi gereken harfler gibidir. Boylece
biitiin varlik deneyimlerimizin ana ilkesinin rubtibiyet-abdiyet ger-
cevesinden belirlenmesi gerektigi hatirlanmis ve giincellenmis olur.
Varolus alanlarinda insanin ilk kurdugu kelime olan “beld” ifadesi,
biitiin zamanin araliklarinda bir siireklilik imgesi olarak her an izhar
edilen bir hatirlama figiiriine doniismelidir. Dolaysi ile ellerimizde
ve hafizalarimizda, “biz” ile “yabancr”, “bura” ile “ora” arasindaki sini-
r1 unutmay1 engelleyen siki siki tuttugumuz kelimeler (urvetii’l-viis-
kd) olmalidir. Bu kelimelere hafizamizla ve ellerimizle tutunmak, nis-
yan kirinden ve bagka sozlesmelerden temizlenmis pak yiliziimiizi
Allal’a tutmak olacaktir. Azmedilecek en mithim vazifemiz budur.

“Oysa her kim iyilik yaparak yiiziinii tertemiz Allaha tutarsa, o gercek-
ten en saglam tutacaga/kulpa (urvetii'l-viiska) tutunmugtur. Oyle ya,
biitiin islerin sonu Allaha dayanir” (Lokmén 31/22). <

* Dr. Ogrt. Uyesi, Tekirdag Namik Kemal Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi

1 Nitekim Hz. Mtisa (as), verdigi sozii unutmasina karsilik “Unuttugum seyle beni suglama ve bu
isimden dolay: bana giicliik ¢ikarmal” (el-Kehf, 18/73) seklinde kendisini savunsa da Hizir (as) “Iste
bu birbirimizden ayrilmamiz demektir” (el-Kehf, 18/78) diyerek unutmanin yollar1 gesitlendirece-
gine igaret etmistir.

2 Bababzade Ahmed Naim Bey, modern felsefe terimleri ile ilgili ¢alismasinda nisyanin zihinde
inga edilen yeni gergeklik ile iligkisini su sekilde agiklar: “Nisyan (oubli): Liigaten nisyan mutlaka
unutmak, ziithul de bir sagilden dolay: unutmaktir. Tecrid sarihi Ali Kugcu iki liigat beynindeki fark-1
1stilahiyi soyle beyan ediyor: ‘Hiss-i miisterekte hazir olan stiret bazan bir ihsas-1 cedide muhtag ola-
cak vech ile bi’l-kiilliye zail olur ki buna nisyan denir. Bazan da edna iltifat (retlexion veya attention)
ile yine hazir olacak vechile Ia-bi'l-kiilliye zail olur ki buna ziihul denir”” bkz. Ismail Kara, Bir Felsefe
Dili Kurmak. Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tiirkiyeye Girisi, Istanbul: Dergah Yayinlari,
2005, s. 273.

3 Razi, Mebdhis, Daru’l-Kiitiibi’l- Arabi, Beyrut: 1990, c. I, s. 489.

4 bkz. Isfehani, Ragib, el-Miifredat, Darwl-Kalem, $am, 1997, s. 94; {lhan Kutluer, “Insan’, DIA,
XXII, 320.

5 Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf: Dogus Devrinde Tasavvuf, trc. Siileyman Uludag,
Istanbul: Dergah Yayinlar1,1992, s. 154.; el-Herevi, Menaziliis-Sdirin, trc. Abdulrezzak Tek, Bursa:
Emin Yayinlari, 2008, s. 109.

6 Zihin/goniil (hatir) levhani sevgilinin resmini aksettirmesi i¢in ayna gibi yap ve yalnizca onu yad
et, hatirinda ondan gayr1 ne varsa hepsini unut.

7 Ibniv'l-Arabi, et-Tedbratii’l-Ilahiyye, Beyrut: Darul Kiitiibil-Ilmiyye, 2003, s. 38.

8 ibnir’l-Arabi, el-Fiitahat-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli, istanbul: Litera Yayinlary, c. V, s. 250;

9 Mevlana, Mesnevi-i Serif, c. IV, beyit: 3080-3100.
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~ SIMDIZATEN GECMISTIR;
BIR GELECEK INSA ETMEK IGIN ERDEMLI

[ & ]

ITAATSIZLIGI KULLANABILIR MiYIZ?

Alison Scott-Baumann*

laton’'un Menon ve Theaetetus diyaloglarinda Sokrates unutma ve hatirlamayi bal-
mumunda miihriin yaptig1 baskiya benzetir; balmumu asli olanin damgasini mu-
hafaza eder, yine de miihriin birakti1 iz oldukga farklidir. Paul Ricoeur son biiyiitk
eseri olan Hafiza, Tarih, Unutus’ta (La Mémoire, I'Histoire, 'Oubli, 2000) yazil iz,
psisik iz ve kabuksal (cortical) izi birbirlerinden ayirmak igin bu imgeyi kullanir. Ricoeur
(1913-2005) muhataplarinin, entelektiiel hasimlarinin ve dostlarinin ¢ogundan daha uzun
yagamistir ve 20. ylizyilin biiytik ¢ogunlugunu kapsayan émriiyle onun hatirlayacak ve unu-
tacak ¢ok seyi vardir. Her seye ragmen o, entelektiiel olarak etkin ve sonuna kadar berrak
kalmigtir. Cagdast ve bir zamanlar talebesi olan Derridanin aksine Ricoeur bagislamanin
miimkiin olduguna inanir ve bizlere kurtarma (veya yeniden kazanma) hermenétigine dair
son soziinii sdyler; bu, onun sugla, kaybetme ve hayal kirikligiyla yiiz yiize kaldigimizda
nasil daha bilge ve miisfik oldugumuzu gosterme girisimidir. Aslina bakilirsa Ricoeur igine
kuglarin kondugu biiytik kafes seklindeki hafiza imgesini tercih eder; bizde kapana kisilmig
ve dolayisiyla kaginilmaz olan ama yine de ¢irpinan, hareketsiz tutulmas: miimkiin olmayan
ve hatirlamadaki hatasizligimizi kuskulu hale getiren bir seydir bu (bu kafeste kag tane kus
vardir sahiden?) Bu imge onun unutma ve bagislama yaklasiminin anahtaridir. Pariste bu-
lunan Le Fonds Ricceurdeki arsiv malzemesine dayanan, alandaki emsalsiz eserim Ricoeur
and the negation of hapinessta (Ricoeur ve mutlulugun olumsuzlanmasi, 2013) Ricoeur’iin
kendimizi sik sik kaybetme, yitirme ve 6zlem duyma araciligiyla tanimladigimiza nasil inan-
digin1 gostermistim.

Hafiza, Tarih, Unutus

Ricoeur bu kitapta Zaman ve Anlati (Temps et récit) ve Baskas: Olarak Kendisinden (Soi-mé-
me comme un autre) beri zaten gayet iyi ¢alisilmig birgok farkli alani bir araya getirecek bir
yol gelistirme pesindedir. Zaman, uzam ve nedensellik en ¢ok deger verilen ve her daim
glincel dilemmalar olan igliidiir; bagislayabilir miyiz, sayet cevap olumluysa, bagislamak
i¢in balmumu kiitlesindeki hafiza izlerini unutmamiz gerekir mi? Eger hatirlarsak, anila-
rimiza giivenilebilir mi? Peki, eger unutursak, bizden sonra gelenleri uyarma yolu olarak
hafizada diri tutulmalar1 gereken ge¢mis zaman olaylarma taniklik etmede basarisiz olur
muyuz? Bu son soru II. Diinya Savast sirasinda Avrupa ve Fransanin roliyle ilgilidir ki Ri-
coeur bu meseleyi bagka bir yerde daha derinden tartigmistir.

Eger hatirlarsak, amilarumiza giivenilebilir mi? Peki, eger
unutursak, bizden sonra gelenleri uyarma yolu olarak

hafizada diri tutulmalar: gereken gegmis zaman
olaylarina taniklik etmede basarisiz olur muyuz?
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Avrupa iki savasin travma ve kirilmalarin- Nasil hatiladigimizi anlama  girisiminde o,
d e by e 3ue savlarinin biitiinleyici pargasi olarak Kant ve
an coK cexmis tir; ugun yani KRicoeur un Hegel'i, Freud, Nietzsche ve Bergson'u; daha az
oliimiinden sonraki gz',inlerde sag kanat po- derecede Schutz, Weber ve Arendt’s; cok daha
il D 2 b az ol¢tide Marx1 kullanir. Ozellikle bu son ese-
pulizm baskindit, us teit vrupada ve vas- rinde Ricoeur hatirlama, unutma ve bagislama
ka yerlerde bir leke gibi yayilmaktadir. yollarimizi - derinlemesine sorusturur; - gerci

daha 6nceki eserlerinde bu sorusturmanin ya-
pisokiimcii bir etkinlige ve bilingli, zahmetli
“anlam animsamasi’na varmasi gereken “soru-
nun unutulmasma karsi miicadele’de oldugu
gibi bir¢ok &rnegi bulunur. O bizlere Aristo-
teles’in, ¢agrisimcr 6grenmenin sonucu olarak
hafiza seklindeki pragmatik hafiza methumunu
ve Parvia Naturaliadaki “Tim hafiza ge¢misin
hafizasidir” beyanini hatirlatir. Bir daha asla de-
neyimlenmeyecek olaylara dair bir izahin kesin
oldugunu nasil bilebiliriz? Zamanin bir olay
nasil etkileyebilecegini nasil bilebiliriz? Hatta
bu sorulara girismenin bir anlam ifade edip et-
medigini nasil biliriz? Ricoeur bu sorular1 so-
rarken bile bizlere sunu séyler; okuma-yazma
gecmisin anilan kesildiginde tiim bir ulusun
trajik olaylara kars1 nasil cahil birakilabilecegini
-zira bu durumda yeni kusaklar 6zgiin kayitla-
rin alfabesini artik okuyamaz héle gelecektir-
delil gostererek gecmise taniklik edenlere kars:
gtkmamiz gerekir. Bizler tarihsel malzemenin
simgesel temsile aktarimina bu yolla direnme-
liyiz; simge tuhaf bigimde eksiksiz ama yine
de aldatict bir fenomendir ve onun sayesinde
imgeyle idea icinden ¢ikilmazcasina i¢ ice geg-
mis ancak yine de bizce taninabilir hildedir. Bu
durum simgeyi yoruma direngli kilar ve simge-
lerin anlam1 hem agik hem gizlidir, dolayisiyla
olduk¢a muktedirdir.

Ricoeur Hegel'in giderek gelistiren bir gelecek
seklindeki idealist, toptanci goriisiinii reddeder
ve toplumlar1 daha iyiye dogru degistirmek i¢in
hafizayr nasil kullanabilecegimiz meselesine
dair kaygilarini beyan eder -Fransiz Devrimi
oldukga tehlikeli bir modeldir; Avrupa iki sa-
vagin travma ve kirilmalarindan ¢ok ¢ekmistir;
bugiin yani Ricoeurin oliimiinden sonraki
glinlerde sag kanat popiilizm baskindur, iistelik
Avrupada ve bagka yerlerde bir leke gibi yayil-
maktadir.

Ricoeur kuskunun yararini asla goz ard1 etmez,
ama ayn1 zamanda fazla kullanildiginda kus-
kunun fel¢ etme giictinii de gozden kagirmaz.
Hatirlamanin ve unutmanin goreli kuvveti
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hakkinda diisiinmek goreli bakis agis1 hakkindaki
buyurgan soruya yol verir; “Nereden konusuyorsun?”
Bu soru zorunludur, ancak sorulan tek soru olursa
“sonunda kendisini sorana kars1 doner ve fel¢ edici
bir kusku olarak igsellestirilmis hale gelir”. Kuskuyu
bu sekilde kullanmaktan kaginmaliyiz, aksi takdirde
¢ogulculugu saglamak yerine gorececilikle mutlakei-
lik arasinda felg olup kaliriz.

Unutmak nedir? Zihin bir sey hakkinda sessiz kalir,
sanki o seyin meydana geldiginin ayirdinda degilmisiz
gibi; tipki siradan hatirlama hakkinda bilingli olarak
ditsiinmedigimiz gibi. Unutmak toplumsal bir masla-
hat olarak, bir genel af bi¢imi olarak belki de gercekten
zorunludur. Hafizanin isi “yas goreviyle tamamlanir
ve ona bagislamanin ruhu rehberlik eder” ancak “Bir
kez deneyimlenmis ge¢mis yok edilemezdir’}! peki su
halde gergekten bagislayabilir miyiz?

One ¢ikan kitabim Ricoeur and the hermeneutics of
suspicionda (Ricoeur ve Kuskunun Hermenotigi, 2009)
meshur Orta Dogu muhabiri Robert FisK'in dért gozle
bekledigimizi, unutmamak i¢in hatirladigimizi ve ge-
rektiginde taniklik etmek icin hatirladigimizi 6ne siir-
diigiinii gostermistim; Fisk Litbnanda otuz yildan fazla
ikamet etmisti ve ancak son zamanlarda arkadaslaryla
beraber piknik yapmak i¢in $if Dagina tirmandiginda
ilk kez ¢camlarin kokusundan tat almisti. O bunun ne
demek oldugunu anlamisty; savas belki otuz kiisur yil
once bitmisti ama o ilk kez yeni bir Liibnana inani-
yordu. Yine de bu, bir unutus degildir; o hala tarihe
ve savagin, savag sonrasinin dehsetine taniklik edebi-
liyor, ama ayrica heniiz ortaya ¢ikmamis dehsetler ve
ayn1 zamanda ¢amlarin regineli kokusunun; bu canl
ve yeni bir hayat imkaniyla dopdolu kokunun temsil
ettigi gelecek hakkinda diistinebiliyor.

Ricoeur unutmanin yasayla iliskili boyutuna dair bir
tartiymada Jaspers'in Die Schuldfrage’sini, Sug Sorunu-
nu yeniden yiiriirliige sokmak ister. O, ceza mahkeme-
lerindeki zaman agimi1 meselesini tartigir, bu mahke-
melerde zaman agimiyla dava islemleri durdurulabilir
ve fazladan bir 6nlem de alinmayabilir; bu hem “bir
edilginlik, hareketsizlik ve ihmal fenomeni’dir hem de
“keyfi bir toplumsal jest’tir. Yine de kimsenin sorum-
lu tutulamayacag ve karsihgimda miinasip bir cezanin
olamayacag suglar vardir, ¢iinkii bu sug ¢ok, birgok
yonden bagislanamazdir. Ricoeur II. Diinya Savasrna
bakar ve kolektif grubun hicbir ahlaki vicdaninm ol-
madigini diigiiniir, ayrica insanlarin tekrar su eski nef-

retlerine ¢ok kolayca kapilabileceklerini hisseder ki bu
durum bireysel hafizayla ve kolektif hafizayla iliskili
zor sorunlar dogurur.

Nasil bagislariz? Ricoeur Maus ve armagan ekonomisi
hakkindaki eski eserine doner. Bagislamak salt kar-
sihiklilik, bir hediyenin baska bir hediyeyi bekledigi
karsilikliik degildir; bagislamak asimetriktir ve ken-
di karsiliginda hi¢bir sey ummamalidir.? O, kuskuyu
ornekleyen ve armaganlari ters anlayanlar olarak Sivil
Toplum Orgiitlerini anar. Armaganlar yiice goniillii-
diir ve giivenilmezdir, ¢linkii goriiniise gore karsili-
ginda bir sey talep etmeden verilmeleri imkansizdir
-Ricoeur ayrica, tabii ki iki yiizlii olmamamiz: tavsiye
eder; ortada gercekten de bir beklenti, arkadaslik bek-
lentisi, barig beklentisi, hatta somiirgecilik kalintisi
olarak veya dost olan diisman seklindeki itaat beklen-
tisi vardir.®* Bagislamak kayitsiz sartsiz olmalidir; Gte
yandan bagislama istemi karsilikli kabul ve giiven ko-
suluna bagh olmalidur.

Hatirladigimizi, bagisladigimizi nasil anlariz ve bu
nasil ilerler? En sonuncusu Hafiza, Tarih ve Unutus
olan son donem eserlerinde Ricoeur diisiinceli bilisin
i¢ agamasindan orta agamanin bir pargasi olan kusku
hermeno6tiginin otesine nasil gecebilecegimizi agik¢a
gosterir. Ricoeur’iin, zaman zaman diyalektik yapistyla
oldukg¢a 6ngoriilebilir olan ti¢ asamali diinyasinda ise
elestiri oncesi saflik evresiyle baslariz; bu, bizim tarih
deneyimimiz ve belgeleri analizimizdir. Hayat1 yasa-
ma deneyimi ve bunun karmagiklig1 sayesinde, ayrica
kiiltiirel gelisimlerin parcasi olarak elestirel bir yorum
olan ikinci asamaya ge¢meyi umabiliriz; bu asama
analizi icerir ve birka¢ delili zemin olarak se¢mek,
baskalarini kendi goriislerimize ikna etmeyi ummak
suretiyle olaylara dair kendi yorumumuzu gelistirme-
ye yol agar. Eger kendi kusku hermenotigimizde den-
geden ¢ok kuskuyla bu asamada sikigip kalirsak bizi,
hos olmasina ragmen elverigsiz diyalektik bir anlayis
olan elestiri 6ncesi agamaya ¢eken tehlikeye ve zeki,
ironik umutsuzluga acigizdir. Sayet tigiincti agamaya
gecersek ikinci bir safliga dahil oluruz; bu, ikinci bir
tefekkiir diizeni, yagamimn metaforik anlamina dair
gliclii bir duyarlilik ve tehlikeler, siirprizler getirebi-
lecek eksiklikle yiizlesme yetenegidir. Bizler yazarlar,
tarihgiler, sosyologlar, 6gretmenler, Sivil Toplum Or-
giitii Caliganlari, ara bulma elemanlari olarak burada
etkin olmaliy1z -ayrica diiriist ve adilce yazmak hayati
6nemde olan bir erdemli itaatsizlik eylemidir. Rico-
euriin Cezayir savagini kinarken kelimenin tam an-

Bir daha asla deneyimlenmeyecek olaylara dair bir izahin kesin

oldugunu nasil bilebiliriz?
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lamryla etkin oldugunu, kendisinin silah ve hatta Ce-
zayirli savascilar1 sakladigina inanan polis tarafindan
kasa siireligine goz altina alindigini hatirlamaliyiz. O,
Israil'in Filistin isgaliyle de oldukga ilgiliydi.

Ricoeur taniklik etme, kendi faaliyetini kanitlama ve
dolayisiyla bagislamanin zor olsa da miimkiin oldu-
guna dair inancini uygulama seklindeki etik arzusu-
na dayanan gayet kullanigh bir hafiza, tarih ve unutus
modeli sunar. Gelgelelim onun bazi “kor noktalar1”
vardir; kadinlarla ilgili sorunlarin ve kadinlarin dig-
lanma asirlarini unutma arzularinin felsefe iizerinden
ele alinabilecegini gérmede basarisiz olmustur (Hen-
riques ve Halsemanin editérligiint yaptigy Feminist
explorations kitabi i¢in yazdigim boliimde gosterdigim
gibi). Yine Ricoeur’iin, kendimizi sik sik, hoslanmama
ve korkuyu bizde mukim olduklarini idrak etmeksi-
zin olumsuzlamak suretiyle tanimladigimizi agik¢a
gosteren eserini, olumsuzlama hakkindaki bu eseri
yarim birakmasma da hayiflaniyorum. 2013 tarihli
kitabimda kamuoyunun dikkatini bu esere ¢ekmistim
ve eserin, yanilabilir ama yine de giiglii oldugumuzu
ve yanilabilirligimizin giictimiize katki saglayacagin,
ayrica bagislamanin agir1 zor olsa da miimkiin oldugu-
nu ve adaletsizliklere deva olma seklindeki daha ileri
eyleme yol agmasi gerektigini hatirlamamiza yardime1
olacagini umuyorum. Eger gercekten zorunluysa bu,
erdemli itaatsizlik bi¢cimini almak zorundadir; sug ey-
lemleri mesru ama devletin nefret ettigi seylerdir.

Sonug olarak Ricoeur hafiza, tarih, unutus ve bagisla-
ma hakkindaki eserinde bizden ne animsamanin ne
de unutmanin mutlak oldugunu kabul etmemizi ister;
hatirlama bir armagan bicimi olan, Mausun eserini
tesvik eden unutkanlktan ytikselir -boylesi bir unut-
ma armagani kargihikli degildir, o asimetrik ve irras-
yonel olmasina ragmen zorunludur. Ricoeur bagkalar
tarafindan yaratilmis tarihleri kabul ederken ihtiyath
olmay1 savunur ve tanikliga yonelik saygili ama kusku-
lu bir yaklagimi 1srarla tavsiye eder ki boylece drama-

tik tarihsel anlatilarin heyecan verici giictine kapilip
gitmeyelim. O, delili bir tiggen haline getirme bigimini
kullanmamiz gerektigini salik verir; taniklik, belgeler
ve yazili tarihler. Bu mutlak olarak zorunludur, ayrica
kisisel olarak ben de bunun, her birimizin bir hikaye
tagidigina ve bu hikayenin, deneyimleme yolumuzu
delilden bile daha once belirledigine dair kisisel an-
lay1s tizerine daha ¢ok vurgu i¢in yer agmada hayati
onemde olduguna inaniyorum. Bu, Ricoeur’iin orta
donem parlak eserini, Bagkas: Olarak Kendisini akla
getirir; o bu kitapta kendimizi, bagkalarina yansitti-
gimiz sekliyle bagkalarina dair anlayisimiz tizerinden
nasil deneyimledigimizi yadsinamayacak sekilde gos-
termisti. BOylesi garip bir insani igleyis bizleri farkli
bakus agilariyla, farkh kalkis noktalariyla ve bagislama,
hatta farkliliklar1 unutma seklindeki zorlu, genellikle
¢oziilemez meselelerle temasa sokar.

Bu hosgoriisiiz ¢agda bir¢oklari icin farklihik yagamin
biitiinleyici pargasi olmasina ragmen bagislanamazdir.
Ricoeur artik burada degil, dolayisiyla sag popiilizmin
yiikselisine taniklik edemez ancak o, monolog tarziyla
ve dislayic retorigindeki asirihigiyla siddet dili feno-
menini anlamisty; zayifliklariyla otekileri bagislama-
miz gerektigi onun eserinden agik¢a ortadadir. Ancak
her seye ragmen bdyle bir bagislamanin bizi sug ortak-
ligina itebilecegini asla unutmamaly, birlikte yagamaya
dair daha iyi bir yaklagimda israr etmeli ve erdemli ita-
atsizligi uygulamanin miimkiin oldugu her yeri giig-
lendirmek i¢in dogru s6ylemeyi hatirlamaliyiz. Rico-
eur'iin zihnimizin kafesindeki hatiralar1 kuglara ben-
zettigi imgesi ¢agrisgimcidir ama yetersizdir; su zorlu
zamanlarda kendi ortak gelecegimizi hayal etmeli ve
bunu gergeklestirmeliyiz. Yeni anlatilar gelistirmek
i¢in “baska tiirlii anlatmay1 6grenmek” zorundayiz. <

*Prof. Dr., Londra Universitesi, Oryantal ve Afrika Caligmalar1 Okulu
1 MHEF ss. 430-456 (Memory, History, Forgetting).

2 MHEF ss. 460-470.

3 MHF s. 482 ve FS 328.

sabah
ulkesi

63
sayl 60
0712019



-
s DOSYA *

ILKCAGDA §
HAFIZA

Dmitri Nikulin*

e ve kim oldugumuz ¢ogunlukla ayr1 ayr1 tagidigimiz

ve toplu olarak paylastigimiz hafizamiz tarafindan be-

lirlenir. Diisiiniirken sadece hatiralarimiza siirekli atifta

bulunmuyoruz, ayni1 zamanda ne oldugumuzun énemli
ve akilda kalic1 bir tecriibesi olan hatiralarimizi da diisiiniiyoruz. Her
kiiltiir her zaman hafizay1 diisiinmeye yer ayirmustir. Fakat hafiza {ize-
rine felsefi diisiinceler ve hafizanin var olanlar i¢in oynadig: roli dii-
stinmek ilk kez antik felsefede ortaya ¢ikar. Hafizay: ifade eden mnéme
kelimesi, Sophocles ve Euripides’in antik trajedilerinin yani sira, Epi-
charmus, Democritus, Pythagoras, Xenophanes, Heraclitus, Parmeni-
des ve Anaxagoras gibi Sokrates 6ncesi olarak anilan diisiiniirlerde de
bulunur. Yine de hafiza iizerine ayrintili bir felsefi inceleme Platon ve
Aristoteles’in eserlerinde kargimiza ¢ikar.

Platon ve Aristoda Hafiza ve Hatirlama

Hafizay: felsefi bir kavram olarak inceleyen ilk diisiiniir Platondur.
Theatetus diyalogunda tartistig1 tizere Platon i¢in hafiza, sanki bal-
mumu igine basilmis izler, mihiirler, tablar veya kaseler varmigca-
sina suret ve izlenimlerin korunmasi ve bir yerde tutulma kapasite-
sidir. Bu noktada Sokrates ayrica bu kapasiteyi, farkl: tiirde kuslarin
tutuldugu ve ihtiya¢ duyulduklarinda tekrar alinabilecekleri bir ka-
fesle karsilastirir.

Hafiza tartigmas: incelikle islenmis bir sekilde ayrintilandirilmamig
olsa da, Platon'un sistematik olarak bagka bir diyalogda (Meno), ay-
rintili olarak anlattig hatirlamanin (anamnesis) zidd1 olarak ortaya
konulur. Formlar veya idealar teorisiyle birlikte, hatirlama 6gretisi
de Platon’un eserlerinde karsimiza ¢ikan en meshur 6gretilerdendir.
Platon i¢in hakiki bilgi baska sekilde olamayan seylerin bilgisidir ve
bu bilgi bizatihi hatirlama yoluyla elde edilir. Hatirlamanin nasil ¢a-
list1ig1 Meno'daki meshur matematik probleminin ¢6ziimii 6rnegi ile
gosterilir. Kolayca “evet” veya “hayir” cevabu verilebilecek birkag ba-
sit soru sorarak Sokrates, matematigi hi¢ bilmeyen ve yalnizca kare
kavramini anlayan bir ¢ocuga karenin alanini iki katina ¢ikarma
problemini ¢ozdiiriir.

Bu 6rnekle séylenmek istenen, bizim tiim bilgileri énceden haiz oldu-
gumuz fakat bunu bir sekilde unuttugumuzdur. Ve bu bilgi Platon'un
diyalektik adin1 verdigi dogru sorgulama yoluyla geri getirilip aciga
¢ikartilabilir. Bu anlamda bilgi, 6grenme ve hatirlama olan akletme
yoluyla elde edilir. Yani bilmek bize ait olani ve her daim bizim olmusg
bulunani hatirlamak, eski haline getirmek ve fark etmektir.
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Fakat boylesi bir bilgi Sokrates'in de meshur formii-
lasyonuyla gosterdigi gibi paradoksaldir: Hentiz bil-
medigimiz bir seyle basliyorsak eger, ne aradigimizi
nasil bilebiliriz? Ve eger bilgiye ulastiysak, baslangicta
ne aradigimizi bilmedigimiz i¢in, bu bilginin bizim
aradigimiz bilgi oldugunu nasil bilebiliriz? Sokrates
bu paradoksu, yalnizca daha 6nceden zaten bildigi-
miz seyleri bilebilecegimiz one siirerek ¢dzmiistiir. Bir
seyi 6grenmeye ve bilmeye caligirken, neyi bildigimizi
heniiz bilmesek de, bildigimizi biliriz. Dolayisiyla sa-
dece bagka tiirlii olamayacak olan seyleri 6grenmek
ve bilmek miimkiindiir, ki Platon bunlara form adini
vermistir.

Bu yiizden, sorulana kadar bilmeden sahip oldugu-
muz bu bilgi, hatirlama olarak 6grenmenin bir var-
sayimi haline gelir. Platon’a gore her bir ruh 6liimsiiz
oldugu ve simdi i¢ine girdigi bedenden 6nce de var
oldugu i¢in her seyi 6nceden 6grenmistir; fakat bede-
ne girdigi andan itibaren daha 6nce 6grenmis oldugu
her seyi unutur. Dolayisiyla insan ruhunun bir zaman-
lar ebedi hakikatleri kavramis olmasi gerekirdi, fakat
kaynaga dair 6grenme veya bilgi eylemi herhangi bir
zamana atfedilemediginden ve hatirlama bir siire¢ ve
zaman icinde gerceklestiginden, ilk hafiza dogru bir
sekilde tarif edilemez. Bu nedenle bir mit, makul an-
cak baglayici olmayan bir hikaye olarak sunulur. Bu
mit ve hikdyeler mantiksal olarak ikna edici yapilar
ortaya konulmadiginda hep kurtarici olarak gelir. O
halde, felsefi hatirlamanin rolii 6rtiik/sakl olan bilgiyi
goriniir kilmasidir.

Hafiza ve Hatirlama Uzerine adh kisa denemesinde
Aristoteles hatirlama ve hafiza arasinda 6nemli bir
ayrim yapar. Hafizanin yalnizca gegmisin hafizasi ola-
bilecegi gozlemini yapan Aristoteles hafizanin ne fiili
bir duyumsal alg1 ne de bir yargi oldugunu one siirer.
Aksine, onceki bir bilgiye, yargiya ya da duyumsal al-
giya karsilik gelen goriintiileri korumamiza ve sakla-
mamiza izin veren bir durum ya da hexis olan kazin-
mis izdir. Kelimesi kelimesine gevirecek olursak “sahip
olmak” anlamina gelen hexis kavrami Aristoteles’in
6nemli kavramlarindan biridir. Mesela, bir kisi ¢alisa-
rak konugma yetisini ya da hexis'ini kazanabilir ve o
kisi o anda onu kullanmiyor olsa bile, bu yeteneginin
bir kenarda tutabilir ve gerekli oldugunda kullanabi-
lir. Aristoteles icin hafiza tam olarak, béyle bir durum
ya da hexis'tir. Hafiza, gerektiginde tekrar erisebilece-
gimiz ve geri getirebilecegimiz, bir olay veya kisinin
gorintiileriyle iliskilidir. Hafiza 6nerme mantigiyla
hareket etmez ve bir eylem olarak gelir.

Hafizanin aksine hatirlama bir stirectir. Hatirlama
adim adim tertip edilmis bir akis ve ydntem izleyen bir
tiir sorusturma veya aragtirmadir. Bu yontem ve akis,
fikirlerin birbirine ilistirilmesi temeline dayanur ki bu
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fikirler de belirli bir silsile seklinde ilerleyen adim veya
hareketler diizenini takip eden suretlerdir. Bu agidan,
hatirlama iyi diizenlenmis ve kendi kendini yoneten
akal yliriitmeye ya da mantiktaki kiyasa benzer. Aristo-
teles icin kiyas bilgi edinme ve seylerin hakikatine var-
ma yontemidir. Kiyas, birincil ve ikincil olmak tizere
iki 6nciile ve bu 6nermelerden mecburi olarak ¢ikacak
olan bir sonuca dayanan yapisal olarak tertip edilmis
bir akil yiiriitme veya argiimandir. Birincil terim sonu-
cun yiiklemi, ikincil terim ise 6znesidir. Her iki 6nciil
de, sonugta belirtilmeyen fakat kiyas: bir arada tutan
bir orta terim igerir. Benzer sekilde hatirlama, bir bas-
langi¢ secip ardilina dogru hareket ederek (dislanan
“orta terim”) sonuca veya hatirlanana ulagirken bir
diizen takip eden bir arama ve mantiktir. Bu nedenle,
hafiza ve hatirlama, belirli bir alg: ve bilgiyi tutma ve
geri getirme agisindan hem birbirlerine zittirlar hem
de birbirlerini tamamlayicidirlar.

Hafiza Sanat:

Hafiza ve hatirlama, hatirlayabilme kapasitemizi gelis-
tiren ve “hafiza sanat1” olarak adlandirilan yontemin
kullanimimda 6nem kazaniyor. Bunun kesfi, meshur
antik lirik sair Simonidese atfedilmistir. Hikaye soyle
cereyan eder, Simonides bir ziyafete davet edilir ve kisa
bir siireligine yemek salonundan ayrilmak zorunda
kalir. Déndiikten sonra, yemek salonunun yikildigi-
n1 ve salonda bulunan herkesin bu yikintinin altinda
kaldigint anlar. Ancak cesetler teshis edilemeyecek
kadar sekillerini yitirmistir. Yine de Simonides kimin
kim oldugunu ¢ikarir ¢iinkii davet basladiginda kimin
nerede oturdugunu hatirlamaktadir. Boylelikle Simo-
nides hafiza sanati ya da ars memoriae’yi icat eder.
Quintilian ve Ciceronun da aktardiklar: {izere hafiza
gelistirme sistemleri bilhassa daha sonraki Latin reto-
rik gelenegi agisindan olduk¢a 6nem kazanir. Hélen
yaygin olarak kullanilan ve belki de en etkili hafiza
gelistirme yontemi, hafiza yerleri ve orada hatirlanan
seyler ya da oraya yerlestirilmis kelimeler arasindaki
farka dayanan “hafiza tiyatrosu” yontemidir.

Yapay hafiza, memoria artificiosa, yerler ve imgelerden
olugur. Boylelikle hatirlama yontemi yerler ve o yerlere
yerlestirilenler, yer ya da konum ve imge ya da ben-
zerlik arasinda bir ikilik kabuliinden yola ¢ikar. Yapay
hafiza, hayal giiciiniin yaratici bir sekilde {iretmesi ve
seylere isaret gibi eklemesi gereken imgelerle ugrasir.
Aksi takdirde, balmumu tabletlerinden silinen harfle-
re benzer sekilde imgeler kaybolabilir ve silinebilir. Ya-
pay hafiza, lizerine yazi yazmak veya miihiirlii ytizi-

glin tzerindeki sekilleri damgalamak icin kullanilan,
Platon’'un hafizanin metaforu olarak sundugu balmu-
mundan yapilma tabletlere benzer. Bu durumda hafi-
za yerleri balmumu tabletlerine veya kéagit parcalarina;
gorintiiler de harflere benzer.

Memoria artificiosa, bu nedenle hayali alanlara yerles-
tirilen ve korunan seylerin izlerini veya kalintilarini
tireten bir tiir hayali yazidir. Yapay hafiza, tanik oldu-
gumuz belirli seyleri ve olaylar1 hafizamizda tutmami-
za ve erismemize yardimci olabilir. Bununla birlikte
retorik hafizanin amaci yazili metinlerin 6grenilmesi
ve hatirlanmasidir ki bu yazili metinler de zaten ya-
paydir ve seylerin hatirlanmasi, yani unutulmaktan
kurtarilmasi i¢in yazilmistir. Dolayisiyla, yapay hafiza
bir tiir i¢sellestirilmis ve hayali yazi haline gelir.

Yine de goriintiileri yerlere tayin etmek yeterli degil-
dir; yerlerin ve imgelerin tertibinin sistematik bir ge-
kilde diizenlenmesi ve belli bir siraya konmasi gerekir;
bu da animsamay: ve hatirlamayr miimkiin ve etkili
kalar. Boylesi bir diizen ise, dogrudan veya dolayl: ola-
rak, mekanlarin hayali bir ev, kamu binas, sira stitun-
lar, yol, pazar veya resimdeki yerlerine gére dagilimi
ile 6nerilebilir. Bu durumda yerlerin sirasi ve diizeni,
hatirlama siras1 ve diizenini tanimlar. Quintillan bu
duruma 6rnek olarak, masa oyunu (satrang ya da tavla
gibi) oynama becerisiyle meshur ve oyunun tamami-
n1 hafizasindan geri getirmeyi basararak, tam olarak
nerede yanlis hamle yaptigini belirten Scaevolanin 6y-
kiistinii anlatir.

Bu yo6ntem, ya da hatirlanani hatirlama ve geri getir-
me, elinde tuttugu kagittan okumak yerine, dikkatlice
hazirlanmis bir konusmay: tekrarlaylp kamuya acik
bir siyasi veya hukuki toplantida hafizasindan konus-
mast beklenen konusmaci igin merkezi héle gelir. Ci-
cero, kelime hafizasi ile nesne hafizasi arasinda bir ay-
rim yapar ve hatip i¢in nesne hafizasinin daha 6nemli
oldugunu iddia eder ¢iinkii nesne hafizasi belirli bir
siradaki hafiza yerlerine tahsis edilen goriintiiler yo-
luyla fikirlerin kavranmasina olanak tanir. Bir an-
lamda, seylerin hafizas1 gorsel hafizadir (yiiz, durum,
olay), kelimelerin hafizasi ise isitme hafizasidir (ayet,
ciimle, konusma). Birinciye gorsel hafiza ikinciye an-
lat1 hafizas1 denilebilir; ya da gérmenin hafizas1 veya
isitmenin hafizas1 da denilebilir. Ciceronun agikladig:
gibi, duyular tarafindan verilenleri en iyi sekilde hatir-
lariz. Tiim duyular arasinda gérme en keskin olanidir.
Bu nedenle, duydugumuz veya diistindiigiimiiz sey en

Heniiz bilmedigimiz bir seyle basliyorsak eger, ne aradigimizi nasil bilebili-
riz? Ve eger bilgiye ulastiysak, baslangicta ne aradiginmizi bilmedigimiz icin,

bu bilginin bizim aradigimiz bilgi oldugunu nasil bilebiliriz?
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iyi, hayal giictiniin i¢ bakigiyla goriliir. Veya Quinti-
lian'in aforizma seklindeki formiiliinde gordiigiimiiz
tizere “Gozler kulaklardan daha hizlidir” Bir bagka
sekilde ifade edecek olursak yapay hafiza, belirli bir
diizen icindeki hatirlama hareketlerini olusturan bir
dizi hayal edilebilir eylemler araciligiyla algilananin ve
diisiincenin temsilinin depolanmasi/akilda tutulmasi
ve ardindan agilmasiyla gelen hatirlamaya izin verir.
Bu yaklasim Aristoteles’in hatirlamayi diizenlenmis ve
makul bir akil yiirtitme olarak gérme fikrini destekler,
ki bu fikre gore hatirlama ezberlenen ve hatirlananla-
rin sirasint belirleyip yogunlastiran bir “kiyastir”

Yer ve yerlestirilen (imge) arasindaki ikilik hatirla-
nanin “nesine” ve “neresine” denk gelir: “ne” ancak
saglam bir yeri varsa geri getirilebilir, ¢iinkii boyle ol-
mamas! durumunda diisiincemize yerlestirilmis ya da
hatirlanmig olmaktan ¢ikar.

Sanat dogay1 hem taklit ediyor hem de tamamliyorsa,
o halde ars memoriae de bizim hatirlama kapasitemizi
gelistirir ve cogaltir. Egitilmis hafiza, halka hitapta ve
konusmada, siirde ve retorikte giivenilir bir yardima
olur. Daha sonra, modern bilimsel yontem icin prototip
haline gelen (tartigilan seylerin listelerini veya numara-
landirilmasini veya bir argiiman adimlarini tam bir s1-
rayla vermeyi temel alan) evrensel bir dil ortaya ¢ikarr.

Kolektif/Toplu Hatirlama

Kendi zamanimiza yaklastigimizda, ilk kez sosyolog
Maurice Halbwachs tarafindan tanitilan kolektif ha-
fiza kavraminin ¢agdas hafiza tartigmalarina egemen
oldugunu séylemeliyiz. Yine de, Aristotelesten 68-
rendigimiz gibi hafiza bir durumdur. Kolektif olarak
paylasilan hafizaya uygulandiginda, bir olaymn hatir-

landig1 ve kolektif olarak tiretilmis bir durum oldugu
anlamina gelir. Bununla birlikte, cogu kez tizerinde
diisiiniilmeden ve elestirel olmayan bir gekilde kabul
edilip iletilmig bir dizi stipheli toplumsal ve siyasal
yorumlara agiktir. Kolektif hafizanin yerine, farkli bir
kavram olan kolektif hatirlamay1 6nermek istiyorum.

Ihtiyag duydugumuzda harekete gegirebilecegimiz
suretler/goriintiiler bi¢ciminde geri getirilen ge¢mi-
sin hatiralarini elde etmemizi saglayan kolektif ha-
fizanin aksine, kolektif hatirlama, ge¢misin diigiiniip
tasinilarak birlikte (ki ge¢misi bagkalariyla hatirlar
ve anlariz) ve dikkatli bir sekilde yeniden insa edil-
mesi stirecidir. Kolektif hafiza, cogu zaman ¢agdas
bir siyasi giindem tarafindan tarafli hale getirilmis
olani hatirlarken; kolektif hatirlama, kaynaklarinin
tartisilmasina ve temel varsayimlarinin kamusal,
karsilikli ve seffaf gerekcelendirme standartlarina
gore incelemeye alinmasina izin verdigi (ya da ver-
mesi gerektigi) miiddetce ¢ok biiyilkk 6nem tasir.
Kolektif olarak gerceklestirilen boyle bir hatirlama
katilimci, herkese agik ve dolayisiyla demokratik
olabilir. Dahasi kolektif hatirlama, ortak olarak bir
muhakemeyi Ongérdiigiinden hatirlamak igin se-
bepler de saglar. Prensipte bu tiir bir kamusal akil
yiriitmeye her zaman rasyonel bir sekilde itiraz edi-
lebilecegi i¢in rasyonel (karst) argiimana ve elestiri-
ye tabi tutulabilir.

Bu nedenle, kolektif hatirlama paylagilan bir kamusal
slirectir, ancak asla verili bir sey degildir. Bu gekilde
anlagilirsa, kolektif hatirlama, ¢agdas sosyal ve poli-
tik tartigmalarda faydali ve vazgecilmez bir kavram
héline gelebilir. «

*Prof. Dr., New York New School, Felsefe Boliimii

Hafiza, gerektiginde tekrar erisebilecegimiz ve geri getirebilecegimiz, bir
olay veya kisinin goriintiileriyle iliskilidir. Hafiza onerme mantigiyla hare-

ket etmez ve bir eylem olarak gelir.
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ISLAMI BIR HAFIZAYI INSA ETME SORUMLULUGU

Mahmut Hakki Akin*

ahmetli Erol Gling6r, 1981 yilinda yayin-
lanan ve Hicretin 1400. yildontimiine ar-
magan ettigi Islam’in Bugiinkii Meselele-
ri adli kitabinda Miislimanlarin yaklasik
iki yiizyillik durumlarini “uyku ile uyaniklik arasi bir
hal” olarak tasvir etmistir. Uyku ile uyaniklik hali, ger-
¢eklikten ne tamamen kopmak ne de onun farkinda ol-
mak geklinde tanimlanabilir. Yine bu hélin ya uykuya
dalmak tizereyken ya da uykudan uyanmak iizereyken
yagandig diisiiniildiigiinde Miisliimanlarin bir tercih
ikilemiyle karg1 karsiya kaldiklar: tespit edilebilir: Uy-
kuyu mu, yoksa uyanigt mi segecegiz? Elbette Islam’a
hiirmet eden ve Mislimanlarin i¢inde bulunduklar
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olumsuz durumdan ¢ikmasini isteyen herkesin terci-
hi, uyaniklik yoniinde olacaktir. Elbette bu uyanigin
nasil olmast gerektigiyle ilgili yorum ve vurgu farklar
da olacaktir. Ancak goriinen odur ki uyku ile uyanik-
lik arast hilin devami sadece Miisliiman olmayanlar ve
Islam karsitlar tarafindan iiretilmemektedir. Madal-
yonun obiir yiiziine diiriist bir sekilde baktigimizda
biz Miisliimanlarin i¢inde bulundugumuz kriz hélini
tiretmede ve siirdiirmede payimiz oldugu gercegi, aci
bir sekilde yiizlesmemizi gerektirmektedir.

Bugiin Miisliimanlarin Islam’in ne oldugu ve nasil ya-
sanmasi gerektigiyle ilgili pek ¢ok farkli goriise sahip



olduklar1 ortadadir. Farkli goriisler
isin dogas1 geregidir ancak, bir dini
o din yapan ve diger inang sistem-
lerinden ayiran temel sabiteleri ol-
mast gerekmektedir. Aslinda Islam,
kendisinden o6nce gelen dinlerin
Allalha kulluk ve insan fitratina
uygunlukla ilgili dogrularin1 kabul etmis ve bu dog-
rulardan uzaklagmis inang sahiplerini yeniden haki-
kate cagirmistir. Bu anlamda Islam, Hz. Muhammed
(s.a.v.) oncesinde gelen peygamberleri tevhit inancinin
onderleri ve hakikat temsilcileri olarak kabul etmistir.
Ozellikle Yahudiligin ve Hristiyanligin tahrif edilmis
yonlerine dikkat cekmekle birlikte bu dinlerin hakikat
adina getirdikleri dogrulari kabul etmistir. Dinlerde
yasanan ve nesiller boyu devam eden tahrifat ya da bo-
zulma, insanlarin Allal’a kul olma suurundan uzaklas-
masiyla sonuglanmaktadir. Allal'a suurlu bir gekilde
kul olmaktan uzaklasmak ise adalet, iyilik, dogruluk
gibi insanlar aras1 dayanigmayi saglayan temel ilkeler-
den de uzaklagmak anlamina gelmektedir. Diinyanin
tam da boyle bir kriz yasadigi donemde Islam, insa-
n1 yeniden Allal'a suurlu kul olmanin onuruyla yiik-
seltmigtir. Bu yiikselig, hem Islam’ segen miiminlerin
kendi iglerinde bir devrim olarak ortaya ¢ikmig; hem
de bu Miisliimanlar ile muhatap olan gayrimiislimleri
derinden etkilemistir. Boylece Islam’in temel mesaji-
nin temsilcileri olarak biitiin peygamberler, insanli-
ga hakikati hatirlatma ve hakikat hafizasin1 yenileme
gorevlerini tistlenmislerdir. Her sapma ya da cahiliye
devri, hakikat adina bir unutma ya da “Alzheimer”
hastaligidir denilebilir.

[slam’in diinyaya insani ve ahlaki yiikselisle ilgili sun-
dugu inang sistemi ve yagama pratigi, insanhk tarihi
acisindan énemini korumaya devam etmektedir. Ilk
Miisliiman nesil, hicret suuruyla Islam’in yayilmas
i¢in harekete gectigi zaman, pek ¢ok gayrimiislim 6zel-
likle iki agidan etkilenmistir. Afrikanin ortalarindan
Uzak Asya’ya kadar pek ¢ok gayrimiislim, Miisliiman-
larin iyilik ve dogruluk adina yagamalarindan etkile-
nerek Miisliman olmay: se¢mistir. Kendi inanglarin-
dan ayrilmayan gayrimislimlerin ¢ogu da hakkaniyet
anlayislarindan siiphe etmedikleri, iyilik ve dogruluk
adina yasadiklarini gordiikleri Miisliimanlarla birlik-
te yasamaktan rahatsizlik duymamigtir. Hatta bunlar
arasinda Miisliimanlarin yénetimlerini 6zellikle arzu
edenler de bulunmugtur. Elbette ilk nesil de dahil ol-
mak {izere Misliimanlarin hatadan armmis insanlar
olduklarini ya da mitkemmel topluluklar iirettiklerini
iddia edemeyiz. Ancak 6zellikle ilk nesil Miisliiman-
larin hamleleri, insanlik adina pek ¢ok olumlu 6rnege
sahiptir. Nitekim Islam, inananlara diinyada sorum-
luluk yiiklemekle birlikte bir “litopya’nin miimkiin
olmadigini da vaz etmektedir. Yeryiiziinde kotiiliigiin
tamamen ortadan kalkmasi miimkiin degildir. Ancak
kétiiliikle imkanlar1 dahilinde miicadele etme konu-

Uyku ile uyariklik hali,
gergeklikten ne tamamen
kopmak ne de
onun farkinda olmak
seklinde tanumlanabilir.
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sunda her Miisliiman sorumludur.
11k nesil Miisliimanlarda bu suurun
¢ok giiclii oldugu ve hicret hamle-
siyle yasanan yayilmanin yiizyillar
boyu etkili oldugu tizerinde durma-
y1 hak etmektedir.

Burada ilk nesle yapilan vurgu-
nun, neden bu kadar 6nemli olduguna dair bir soru
akla gelebilir. Bir Misliimanin tarihle iligkisi kendi
inang esaslar1 tizerinden kurulabilir. Aksi takdirde ta-
rih 6viiniilecek ya da yerinilecek bir duygusal iiretim
mekanizmas1 degildir. Bu, 6zellikle Kuran-1 Kerimde
gecmiste yasanan kissalarin aktariminda dikkat ¢eken
bir husustur. Miimin ile iligkisinde Kuran-1 Kerim,
hakikati ortaya ¢ikaran hafiza insa edici ve hatirlatica
bir role sahiptir. Miisliimanlarin tarih boyunca inang-
larina uygun bir sekilde ortaya koyduklar: olumlu tec-
riibeler, yasanmigliklar olmalar1 agisindan 6nemlidir.
Bu yiizden Miisliimanlarin insanhigin krizine kars: bir
duruslar1 olacaksa -ki bu ayni zamanda onlarin so-
rumluluklaridir- daha 6nceki tecriibelerin arkaik ya-
sanmugliklar seklinde kurgulanmamasi gerekmektedir.
Benzer sekilde tarihe yaklagimin bugiiniin béliinmiis-
liklerine bagl kavgalarina mesruiyet kazandirma ya
da bazi kisilere ve kurumlara kutsiyet tiretme seklinde
devam etmesi de pek ¢ok mesele ortaya ¢ikarmakta-
dir. Tlk nesil Miislimanlarin hicret atilimlarinda ken-
dilerinden olmayanlarda biraktiklar: olumlu etkinin
bityiikliigli, daha 6nce tizerinde durdugumuz haki-
kati hatirlatict rolle ilgilidir. Oyle ki Hz. Muhammed
(s.-a.v.), Mekkenin Fethinde sehre kibirle muzaffer
bir komutan gibi girmemis, kimseyi agagilamamis ve
zaferin Allah’in bir litfu oldugunu, kendisinin ve di-
ger inananlarin da O’na teslim olduklarin: her haliyle
gostermistir. Bu sahne bile bagh basina carpici, insan1
icinden yakalayan ve sarsan yonlere sahiptir. Islam,
insana en uygun olami getirdigi ve onun yiikselisini
sagladig1 i¢in insanlik tarihinde bu kadar biiyiik etki
uyandirmistir. Bu biiyiik etkinin hafiza inga edici yoni
daima goz 6niinde bulundurulmalidir. Maalesef bu-
giin uzaklagtigimiz seylerden birisi de budur.

Bugiin Miisliiman toplumlarin béliinmiis ve parga-
lanmis bir durumda bulunduklar: gériilmektedir. Bu
durumun énemli sebeplerinden birisinin bu yazinin
da konusu olan hafiza meselesiyle ilgili oldugu kabul
edilebilir. Bu iddiamiz1 su sekilde bir soruya doniis-
tiirebiliriz: Miisliman toplumlar bir hafiza kaybina
m1 ugradilar? Daha 6nce tevhide uygun bir sekilde
var olan dinlerde yasanan bozulmalarin bir hafiza
kayb1 ve hatta Alzheimer olarak degerlendirilebile-
cegini iddia etmigtik. Acaba Miisliimanlar ve Islam
acisindan da benzer bir tespit yapilabilir mi? Bu so-
ruya bir ayrimin farkinda cevap vermek gerekmek-
tedir. Bu ayrim Miisliimanlar ile Islam arasindaki ay-
rimdir. Meselenin diigiimlendigi nokta da buradadir.
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Miislimanlar, Islam’1 hakkiyla temsil etmediklerinde
Islam ile Mislimanlar arasinda énemli bir mesafe
ve kriz durumu olugsmaktadir. Bu mesafe, Islam’in
6nemli amaglarindan birisi olan diinyanin daha in-
sani ve yaganabilir bir yer olmasiyla ilgili suurun ve
pratigin 6niine gegmektedir. Baska bir deyisle, Islam
ile Miislimanlar arasindaki mesafe, Miislimanla-
rin diinyada yeniden Islam adina aktér olmalarinin
ontindeki en bityiik engellerden birisidir. Bu mesafe-
nin en 6nemli maliyetlerinden birisi Miisliimanlarin
aslinda ne olmalar1 gerektigi sorusundan uzaklagma-
larina sebep olmasidir. Peygamberler, bozulmus olan
topluluklara onlarin aslinda ne olmalar: gerektigiyle
ilgili cevaplar vermislerdir. Bu cevaplar, dinin insan-
lik tarihi boyunca var olan sabiteleriyle ilgilidir ve
hakikate dayanmalar: sebebiyle degismeyen yonlere
sahiptir. Bu yiizden bu ¢agr1 bir hatirlatma, uyanis ya
da hafizanin yerine gelmesi seklinde tasvir edilebilir.

Islam ile Miisliimanlar arasindaki mesafeye yaptigimiz
vurguda Islam’in degil, Miisliimanlarin bozulmalarina
dikkat gekmek gibi bir derdimiz bulunmaktadir. Miis-
liimanlarin Islam’ nasil algiladiklar1 ve yorumladik-
lartyla ilgili bir bozulmadan s6z edebiliriz. Baska bir
deyigle Islam, dogrudan hakikat oldugu i¢in bozul-
ma gibi bir durum Miisliimanlarla ve onlarin Islam’a
yaklagimlariyla ilgili olabilir. Tarih boyunca dinlerin
tahrifat: da bu sekilde gerceklesmistir. Bu tespite bagh
olarak bugiin Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar: du-
rumun bir hafiza kaybi ya da hafizayla ilgili bir gel-git
durumu oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Yazinin baginda
merhum Erol Giingére atifla dikkat gekilen “uyku ile
uyaniklik aras1 durum” tespiti de benzer bir duruma
isaret etmektedir. Bu tespitler, var olan olumsuz du-
rumdan nasil ¢ikilacagi sorusunu akla getirmektedir.
Birkag yiizyildir Missliman disiiniirlerin tizerinde
durduklar1 ve cevap aradiklar1 en temel sorulardan
birisi bu sorudur. Meseleyi tespit etmek, bizatihi me-
selenin i¢inde bulundugumuz ve yasadigimiz igin zor
goziikmemektedir. Ne var ki icinde bulundugumuz
girdaptan nasil ¢ikacagimiza dair cevaplar1 bulmak
oldukea zor ve zahmetli bir siireci gerektirmektedir.
Burada da hafizaya ve hatirlamaya ihtiyacimiz var-
dir. Allah’in rizasini temel alan ve Allaha kulluk suu-
runa dayanan tevhit miicadelesi, en basta sahsiyetin
inga edilmesini gerektirmektedir. Bu yiizden de tarih
boyunca biitiin peygamberlerin cahiliye karsisinda-
ki miicadeleleri, Allaha sirke bulagsmamig bir imanla
baglanma ve iyiligi Allaha kars1 sorumlulugun bir ge-
regi olarak hayata gecirme temeli lizerine insa edilmis-
tir. Uyanis ya da “olmasi gerekene dair hatirlama da
bu inang lizerinden hayata gegmektedir.

Mezhep ¢atigmalari, etnik ayrimciliklar, insanlar aras
iligkilerde giivensizlik, yalanin yayginhigi, hakkaniyete
riayet etmemek, Kuran-1 Kerin'in yasakladigi daha
pek ¢ok haramin Miisliimanlar arasinda yaygmn bir

70
say160 sabah

0712019 | tlkesi




sekilde yer bulmasi maalesef pek
¢ok Missliiman ftilkede karsilagilan
siradan seyler héline gelmistir. Bii-
tiin bu karmasa ve tezat, Miislii-
manlarda boliinmiis bir zihniyete
ve boliinmiis bir yasama pratigine
yansimaktadir. Bilindigi gibi Islam, ruhbanlig1 yasak
etmigtir. Yine bu anlayisa bagh olarak Islam, bir tapi-
nak dini degildir. Arz, biitiiniiyle Miisliimanlara mes-
cit olarak tayin edilmistir. Islam diinyay1 reddetmez,
ancak tamamen diinyay: hakikatin tek kaynag: kabul
ederek ona baglanmay1 da dogru bulmaz. Islam, insa-
na uygun olani ve insani yiikselisi hedefledigi i¢in bu
diinyayla kurulan iligkiyi belli bir denge tizerinden ka-
bul etmistir. Buna gore insan nasil zaman ve mekanla
stnirliysa, Islam tercih etmis bir insan bu diinyada bu-
lundugu her anda ve mekanda Miisliiman olmanin so-
rumlulugunu tistlenmis demektir. Ustelik bu kullugun
tapinak i¢inde ve disinda bagka haller seklinde gercek-
lesmemesi gerekmektedir. Hristiyanligin ruhbanlik ve
tapinaga bagl ibadetler {izerinden irettigi boliinme
“Tanrrnin hakki Tanrr'ya, Sezarin hakki Sezara” an-
layigini ortaya gikarmugtir. Islam, din ile diinyayr bu
sekilde bolen bir zihniyete dayanmaz. Ciinkii Allaha
kullugun o6tesine gegilebilecek bir zamanin ve meka-
nin bulunmasi miimkiin degildir. Zamana ve mekéna
hitkmettiklerini zannedenler, sahte Tanrilik iddiala-
riyla ortaya ¢ikarlar. Ardindan insanlar arasinda giice
bagli sahte iligkiler kurulmaya baglanir ve daha 6nce
vurguladigimiz tahrifat bu sekilde kurumlagir. Bura-
daki giig, sadece siyasi bir gii¢ olarak goriilmemelidir.
Ekonomik, kiiltiirel, irki ve hatta dini temelde kurum-
lasan giic iliskileri de benzer bir sahte iligkiler sistemi
iiretme potansiyeline sahiptir. Bu sahte iligkiler siste-
mi hakkaniyetin ve suurlu bir sekilde Allah'a kul olma
pratiginin yerini alabilir. Iste kastettigimiz Alzheimer
tam da budur. Aslinda bu durum, insanin insanhk-
tan ¢ikmasina, giic iliskileri déhilinde kendisine yer
aramasina; konumuyla ilgili hesaplar yapmasina ve
dolayistyla biiyiik bir zulme sebep olmaktadir. Maale-
sef Miisliman toplumlarin ¢ogunda da sahih olanin
bozulduguna ve batil ya da sahte olanin onun yerini
aldigina sahit olmaktayiz.

Insanlarin kendi elleriyle iirettikleri gii¢ iligkileri
tizerinden kurumlasan bir diizenin yikici etkileri,
kolaylikla nesillerden nesillere aktarilabilmektedir.
Kur’an-1Kerim'in Hz. Aden'in yaratiligindan itibaren
peygamberlerin ve diger salih kisilerin hikéyelerine
dikkat ¢ekmesi, bir hatirlatmadir. Hatirlama, diisiin-
meyi, muhasebe yapmay1 gerektirir. Kendi kendisi-
nin muhasebesini yapacak birisinin hatirlamaya, ha-
fizasina bagvurmaya ihtiyaci vardir. Hafiza sadece bi-
reysel degildir, ayn1 zamanda toplumsaldir. Toplum-
larin da hafizalar1 vardir. Toplumlar da hatirlar ya da
unutur. Bu yiizden diinya iizerinde insan var oldukg¢a
devam edecek olan hak ile batil arasindaki miicadele

Her sapma ya da cahiliye
devri, hakikat adina bir
unutma ya da “Alzheimer”

hastaligidir denilebilir.
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bir hafiza miicadelesidir. Eger bir
toplum kendi varligini stirdiirmek
i¢in tarihindeki bir trajediyi, koti
olay1 bagkalarindan 6¢ almak i¢in
nefret sermayesi olarak yeniden
tretiyorsa kan davas: siirdiiriiyor
demektir. Peygamberimizin “Ayaklarimin altina al-
dim” diyerek kaldirdig1 kan davasinin modern kitle
iletisim araglar1 izerinden yeniden ve yeniden iretil-
mesi 6nemli bir meseledir. Tarihin sahibi Allah’tir ve
tarihte yaganan her hadisenin hesab: muhataplarin-
dan sorulacaktir. Bugiin yasayanlarin sorumlulugu
bagka bir sorumluluktur artik. Mislimanlarin tari-
hin aktif aktorleri olmaktan pasif unsurlar: olmaya
dogru yasadiklar1 degisim, ne kendileri icin ne de
gayrimiislimler igin hayirh olmugtur. Islam’ segmek,
biitiin sahteliklere ve zuliimlere kars: bir durusu be-
nimsemek anlamina gelmektedir. slam’ secmek,
diinyanin reddi demek degildir. Bu diinyay1 Allaha
karst sorumlulugun bir parcasi olarak gérmek ve bu
sekilde kabul etmek demektir. Miislimanlarin hem
inanan kardeslerinin hem de kendileri gibi olmayan-
larin adaletli bir sekilde yasamalar1 ve zulme ugra-
mamalar1 konusunda istlendikleri sorumlulugun
farkinda olmalar1 inanglarinin geregidir. Her sorum-
lulugun asil muhatab1 Allah’tir. Bu suurun uyanmasi
ve yeniden insa edilmesi 6niinde tarihsel, sosyolojik,
siyasi, kiiltiirel pek ¢ok engel bizatihi Miisliiman top-
lumlarin i¢inde bulunmaktadir. Ancak bu engellerin
bulunmasi, suurlu bir Miislimandan sorumlulugu
kaldirmamaktadir. islam, Allab’a dogru ve geregi gibi
kulluk gosterdikleri takdirde Allahin bu diinyaya
Miislimanlar lehine miidahil olacaginin mijdesini
vermistir. Bu da bir hatirlatmadir, hafiza tazeleme-
sidir. Hafizamiz1 nasil kullanacagimiz, neyi unutup
neyi hatirlayacagimiz sorumluluklarimiz dahilinde-
dir ve bu se¢im, biz insanlara birakilmis durumda-
dir. Islam ile Miisliimanlar arasindaki mesafe arttikca
daha 6nce dinlerini kendi elleriyle tahrif etmis olan-
larin durumuna diismek isin dogas: geregidir. Islam
ile Miislimanlar arasindaki mesafenin kapanmast ise
Islami yenilenmeye bagli olarak yeniden tarih sahne-
sinde aktor olmaya dogru bir degisimi beraberinde
getirecektir. Bu degisim ise sadece Miisliimanlarin
lehine degil, gayrimiislimlerin ve dogay1 paylastigi-
miz diger biitiin canlilarin lehine olacaktir. Peygam-
berimizin “dlemlere rahmet” olarak gonderildigi dii-
stinildiigtinde Miisliimanlar i¢in hayrin sinirinimn ne
kadar genis ¢izildigi daha iyi anlagilacaktir. Tarihteki
tecriibeler, Allah'a suurlu kul olma sorumlulugu 61-
ciisiinde ele alinmalidir. Hafiza, sadece ge¢misi tek-
rar i¢in degil; an1 ve gelecegi var olandan daha iyi bir
sekilde insa etmek icin de gereklidir. Biz Miisliiman-
larin hafizalariyla ilgili sorumluluklari, yerli yerinde
durmakta ve yine bizi beklemektedir. «

*Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyoloji
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HEGELIN ETIK
HAFIZA
SEKLINDEKI
MUTLAK
BILGI 1ZAHI

Elisa Magri*

Girig'

Hegel'in Tinin Fenomenolojisi kitabinda

mutlak bilgi, tinin fenomenoloji boyunca

ogrendigi seyin kavramsal orgiitlenmesine

tekabiil etmesi babinda bilime denk diiser.

Bu baglamda mutlak bilgi tinin 6z-belirle-

niminin hem 6znel hem de nesnel siirecle-

rini kugatir. Tinin bu bigimler araciligryla s
kazandig1 deneyim miicadeleler, ac1 ve
catismalar barindirir, ¢iinki tinin maddi
gelisimi diger kendiliklere baghdir, ayrica
bu gelisim parcalanma ve kriz deneyimleri
gegirerek inkisaf eder. Bu bakus agisina gore
tinin gelisimi zamansalliga baghdir. Ancak
yine de mutlak bilgi zaman bilincini izale =
eder. Mutlak bilgiye tahsis olunmus sey ne
bir olaydir ne de mutlak bir degerin agkin-
Iigidir. Tinin yolculugunu vasfeden tiim
deneyimler bilim diizeyinde bir ¢6kelti ola- -
rak bizzat tinde; zamansalliktan soyulmus 2
tinde katilagir. -

Mutlak bilginin anlam ve énemi suradadir;
tinin zamansal bi¢iminde tin tarafindan
gelistirilip meydana getirilen igerik ken-
i diligin bizzat kendi yapip etmesi olarak
o SR kavranir ve buna hasredilir (PhP, 459.) Fe-
B n nomenolojinin sonunda s6z konusu olan,
e kendilik (Selbst) diinyasinda israr etme
g r : tutumu dikkate degerdir, giinkii mutlak tin
£ , ‘ ' b oznel tinin kendiligi anlamina gelmez. O

Y S . T e o halde, mutlak bilgi diizeyinde icerilen 6z-

iy &r-;g'ﬂ . v nellik ne tirden bir 6znelliktir? Buradaki
R : oo s e e katkida ben Angelico Nuzzonun Memory,
History, and Justice in Hegel (2012; Hegelde
Hafiza, Tarih ve Adalet) kitabindaki Tinin
Fenomenolojisi okumasini yeniden ele al-
mak istiyorum. Nuzzo'ya gore mutlak tin
bir hatirlatip yad etme bigimini; sosyolojik
veya tarihsel Ogelere bagli olmayip daha
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ziyade tinin tarihi-askin veya ebedi boyuttaki isleri-
ni kaydeden bir hatirlatip yad etme bicimini sahneye
koyar. Kendisinin yazdig1 tizere, “Mutlak tinin isleri
tarihin, artik evrensel bir anlamda ulusal ya da siya-
sal olmayan, yani ilk elde bireysel ve hakiki anlamda
kiiresel, tarihsel ( ve sistematik anlamda tarihsel-son-
ras1) ve ebedi olan bir ‘simdi’ boyutundaki anlam dolu
hatirlanmasinin ‘mahalleridir” (Nuzzo 2012, 154). Di-
yalektik hafizanin bu bi¢iminin 6nemi onun ge¢mise
geri déndiirmeyip aksine “Gegmisi tinin ebedi simdisi
olarak koymasidir” (Nuzzo 2012, 154-5). Nuzzo bu-
nun bir 6rnegi olarak kisisel ve kolektif hafizanin, Toni
Morrison’n eserlerinde ve Primo Levinin Se questo é
un uomo’sunda (Bunlar da mu Insan) bulunabilecek
oOzel kesismelerine gonderme yapar.

Nuzzo'ya gore Morrison'n yazdiklar: tarihsel ve oto-
biyografik izahlara karsit olarak bir edebi arkeolojiyi;
hakikati yeniden yaratmak i¢in kurmacay1 kullanan
bir arkeolojiyi temsil eder. Bu meyanda hakikat yeni
bir simdi, yeni bir eser koymaya baghdir ki tam da
bu yenide, eskiden beri unutulmus oldugu icin eksik
olan sey yeniden koyulur ve neticeye, sonraya ait ol-
dugu i¢in hi¢c var olmamis olan sey yeni farkindalik
yaratan imgelerde yasayabilir. Nuzzo séyle iddia eder;
“(Psikolojik veya tarihsel) olgulardan degil de imgeler-
den yapili oldugu i¢in hakiki anlamda mutlak olan bir
hafizanin bakas acisindan, yalnizca bu bakis agisindan
diinya -6znel ve nesnel, icsel ve digsal diinya- (yeni-
den) yaratilabilir ve yeniden yasanabilir” (Nuzzo 2012,
161). Benzer sekilde Levinin toplama kampi anlatist
da “mutlak hafiza” islevini goriir, yani “imgelem, hissi-
yat ve duygudaslik tarafindan ama ayni zamanda akil
tarafindan canlandirilmig bir hafiza; somut ve miiste-
rek insanlik boyutunda kisisel ve kolektif olan1 cem
eden bir hafiza; kesin surette zamana ve tarihe bagh
olan ama yine de daimi ve ebedi olan bir hafiza” (Nuz-
20 2012, 163).

Nuzzonun isaret ettigi gibi mutlak bilgi, akil kendini
mutlak hafiza olarak sahneledigi zaman onun meskan
oldugu uzami temsil eder. Fakat ben mutlak hafizanin

DOSYA mmmmm

Oznelerarasi niteligine ve tam da iletilebilirlik, ifade
edilebilirlik imk4nina vurgu yapmak istiyorum ki bu
imkan su olguya dayanur; tin kendine dair bilgisini
gecmisteki gelisimini temasa ederek degil kendi ger-
cekligini bir kez daha sergileyerek, yani kendi hika-
yesini dogurarak elde eder. Farkli Gestaltlarin hatir-
lanmasi kendiligin siirekliligini ve zorunlulugunu,
yani tinin, ancak doga, tarih, toplum ve din diinyasina
dalip gittiginde icerikle dolu olacak somut bir kendi
kendine gonderme yapma bi¢imi oldugunu gosterir.
Mutlak tin kendini boylesi bir ilke olarak kavramada,
kavramsal diisinmenin uzami olarak bilimi kurar. Bu
uzamda tinin biitiin ge¢mis deneyimleri sonunda ti-
nin kendi yapip etmeleri olarak hikéye edilebilir. Bura-
da vurgu, kendi hikéyesinin yetki kaynag: haline gelen
tinin bagimsizligina ve 6zerkliginedir.

Kendilik, genetik bir gelisimin sonucuyken, onun,
tinin farkli bigimlerindeki, ayrica sistemin farkli bo-
yutlarindaki kaliciligi kesintisiz bir yeniden tahsis
etme eylemine gerek duyar. Tin kendine sahip olmak
i¢in, 6znel bir hatirlama yetisi olarak degil de bilgiyi
¢Okelten ve dolayisiyla yeni baslangi¢ i¢in bir uzam
yaratan kurucu gii¢ olarak hafizaya ihtiya¢ duyar.
Bu baglamda hafiza, tipki aligkanlik gibi, tinin ken-
di kendiligindenligini billurlagtirmak i¢in, yani ona
sahip olup onu ortaya koymak i¢in kendisine verdigi
bir ikinci dogadir. Mutlak ideanin yapisina bakarsak,
mutlak bilginin alametifarikasi olan bu ¢okelmeyi
aydinlatmak mimbkiin olacaktir.

Mutlak Bilgideki Mutlak Nedir?

Mantik Biliminin mutlak ideaya adanmis bolumi,
burada “kavramin hareketi” (SL, 737) seklinde tanim-
lanan diyalektik yontem izahi nedeniyle bilinir daha
¢ok. Hegel, mutlak ideanin kuramla pratigin keskince
birliginden ibaret olmayip bir siire¢ olduguna vurgu
yapar. Mutlak idea, kavramin kendisine uygun geli-
simi araciligiyla tasavvur edilmesi ve edimsellesmesi
gereken bir birliktir. O halde mutlak ideanin su 6zel-
liklerini saptayabiliriz:

1. Bu idea upuygun bir kavramdir, yani igerigi mantik
yontemine gore belirlenmis ve adim adim izah edilmis
kavramdir.

2. Bu idea bir siirectir, bir olug hali veya bir harekettir.
3. Buidea bir 6z idraktir. Dahlstrom’un isaret ettigi gibi
0z idrak, 6z kimlikten ¢ok daha genistir, ¢linkii idea

kendinin idrak edilmesidir (Dahlstrom 2008, 115).

Mutlak idea boliimiiniin en baginda buldugumuz kar-
magik beyan tam da bu son vecheyle ilgilidir:

Kavram yalnizca ruh degildir, ancak kendisi i¢in var
olan ve dolayisiyla kisiligi olan 6zgiir 6znel kavramdir
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-kendinde ve kendi i¢in belirlenmis olan ve kisi olarak
niifuz edilemez, atomal 6znellik olan pratik nesnel kav-
ramdir- o, diglayici bir tekillik degildir; daha ziyade agik
bir sekilde evrensellik ve bilistir, ayrica o, kendi 6teki-
sinde kendi nesnelligini mevzu olarak alir (SL, 735).

Hegel'in iddia ettigi gibi mutlak idea “dislayici tekil-
lik’e degil, aksine mevzu kendi dtekisi olan evrensel-
lige tekabiil eder. Bu da, ideanin evrenselliginin bilisin
dinamik bir edimsellesmesini temsil etmesi demektir.
Mutlak ideanin bildigi sey, onun asla sona ermeyen
mantiksal gelisim dongiistidiir; bu dongii artik onun
kendisi olarak taninir. Diger yandan olduk¢a 6nemlidir
ki boylesi bir bilgi, kendi diisiiniimlerinde yine kendi-
ne bakan, saf diisiincenin temasa ettigi bir imgeler ga-
lerisi degildir. Tam aksine Hegel her mantiksal bicimin
belirliliginin yeni bir baslangi¢ oldugunu, bu baglangi¢
sayesinde bilisin bir icerikten digerine dogru dolandigi-
m (SL, 750) iddia eder. Daha kesin olarak soylenirse
Hegel bir ¢ifte hareket tasvir eder, bu harekette diigiin-
ce bir yandan meydana gelip yayilirken ayni zamanda,
kazandig1 her seyi de iginde tasir (SL, 750).

Hegel'in savina gore bilim, alametifarikas: yargilar ve
akil yiirtitmeler, ayrica evrensel siirecler olan ¢ok siki
bir bigime sahipken bilimin yayilmas: ve iletilmesi
ierikle bigimin, yargryla gercekligin, hakikatle diinya-
nin fiili mutabakatina ihtiyag¢ duyar. Gelgelelim Hegel
boylesi bir mutabakata nasil varilacagina ve onun nasil
dogrulanabilecegine dair herhangi bir 6rnek vermez.
Aksine o, evrenselin bunun 6tesindeki her belirleni-
minin kendi i¢ine kapanan diyalektik bir ilerleme ol-
dugunu iddia eder. Tinin Fenomenolojisindeki mutlak
bilgi meselesini hatirlayarak bu iddiayr anlamlandi-
rabiliriz. Tipki mutlak bilgi gibi mutlak idea da kendi
i¢cinde kendisine ait asli bicimlerin mantiksal art ar-
daligini bulur ve evrensellige, icsel tutarliiga erismek
i¢in bunlar1 gelistirir. Bu durum, mutlak ideanin bir
¢okelti siirecini barindirmasi anlamina gelir. Bu siireg-
te ¢okelti haline gelen sey bir deger veya 6z olmayip
kavram tarafindan tecessiim ettirilen mutlak 6znellik
ilkesidir.

Peki, burada s6z konusu olan ne tiirden bir hafizadir?
Mutlak hafiza kesinlikle, bize ge¢misin olay ve olgu-
larin1 temsil ederek hatirlatan eylemsel hafizamizin
bir tiirevi degildir. Mutlak hafiza anlamsal hafiza da
degildir, ¢iinkii anlamsal hafiza kendiligi feshederken
mutlak hafiza, yukarida gérdiigimiiz tizere, kisiselligi
gerektirir. Mutlak hafiza, ge¢misin olaylarini, bu olay
z1de, su olay z2de vs. meydana gelmisti, seklinde ha-
tirlayan bir O 6znesini imlemez. Mutlak hafiza, man-
tiksal bigimler diyalektik yontem tarafindan belirlenip
iligkisel rabitalar1 araciiiyla muhafaza edilir edilmez
bir ¢okelti bi¢imi olarak i goriir. Bu ise Hegel'in “Kav-
ram kazandiklarini kendinde tagiyarak, [...] kendinde
kendisinin &tekiligini muhafaza eder” (S, 750) olgu-
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suna vurgu yapmasinin nedenidir. Mutlak idea ken-
dini kendi bilingli bilis eylemlerinde edimsellestirdigi
i¢in herhangi bir hatirlamayla mesgul olmaya ihtiya¢
duymaz. Dolayisiyla hafiza bir kisisellige bagh veya
endekslidir, ancak bu kisiselligin herhangi bir hatirla-
ma ediminin 6znesi olmasi s6z konusu degildir.

Bu itibarla, yontemin edimsellesmesi digsal iceriklere
yiiklenecek mantiksal bigimlerin akisi veya tekerriirii
degildir. S6z konusu edimsellesme daha ziyade, dii-
stince alaninda ileri geri dolanan anlam ve mananin
iletisimidir, o boylece aklin saf uzamini kurar. Boyle-
likle mutlak ideanin, yeni bir baslangica imkan tani-
mak i¢in sahip oldugu ¢okelti mahiyetindeki bigimleri
gelistiren yaratici bir gii¢ oldugu ortaya ¢ikar. Aslinda
mutlak ideanin en yiiksek noktas: bagka bir sey olma,
yani kendini doga ve tin olarak sahneye koyma ve in-
kisaf ettirme diirtiistidiir. Tipki mutlak bilginin zaman
ve tarih boyutuna agilmasi gibi mutlak idea da ideanin
kendini gerceklikte gerceklestirme ve edimsellestir-
me karari i¢in yer agar. Bunun sonucu olarak, bilimin
ilerlemesi de akil yiiriitme kurallarinca veya bi¢imsel
mefhumlarca sinirlanmamig 6zgiir bir harekettir. Tam
aksine saf diisiince gerceklik haline gelmek ve béylece

doga ve tin alanlarini canlandirmaya ge¢mek amacin-
dadur.

Mutlak Hafiza Ne Yapar?

AKlin, i¢inde meskan olunabilecek uzamindan soz
ettim. Ote yandan bu ne tarihsel ne de toplumsal bir
boyuttu. Demek ki tinin ¢okelti hiline gelmesinin bir
sonucu olarak icerilen boyutun ne tiir bir boyut oldu-
gunu belirlemis olduk. Bu boyutun bir temasa uzami
olmadigini, aksine bilme ve eyleme uzami oldugunu
One siirityorum. Mutlak idea tarafindan kurulmus 6z-
glirlik alaniyla etik yasam mefhumunu kars: karsiya
konumlandirmak bakis acimi aydinlatmada yararl
olacaktir.

Etik yasamla mutlak bilgi arasindaki fark soyledir;
mutlak bilgi, bilginin ve kaidelerin tarihsel ve maddi



aktarimi degildir. Etik yasam diinyayr anlamlandir-
manin ortak dl¢iitiine imkén tanirken mutlak bilgi de
kavramsal iletisimi mimkiin kilar. Nuzzoya gore bu
durum mutlak hafizanin, kendisi olmasa ifade edile-
mez kalacak olani ifade eden, en dnemli 6zelligidir.
Ancak bu, mutlak hafizanin, ge¢misin is ve olaylarinin
ad hoc ve a posteriori hakli ¢ikarilmasiyla birlikte gelen
bir tarihi teminat altina aldig1 anlamina gelmez. Mut-
lak hafizanin baglica kazanimi, kendisi olmasa isim-
siz, bos veya unutulmus olmaya mahktim olacak seyi
adlandirmasindan ve buna génderme yapmasindan
ibarettir. Diger yandan, yukarida iddia ettigim gibi,
mutlak hafizanin bir diger ana 6gesi onun kendinden
ayrilamazligidir. Kavramsal iletisim i¢in bir uzam ola-
rak zgiirliigiin kurulma imkaninin kokleri 6zdesligin
ve birligin kosulu olan kendilik alanindadir, ama ay-
rica ayrim ve parcalanma alanindadir. Bu durum, ha-
fizanin 6zel bir degerini, yani onun direnme giiciinii
takdir etmek igin 6zellikle uygundur.

Mutlak hafiza, kendi hikayesinin yazari olan kendilik-
ten ayrilamaz olan seydir tam olarak. Hafizanin, top-
lumsal baglamlardaki siyasal kullanimlarini anlamak
istiyorsak bu kavramin uygunlugu takdir edilebilir,
zira hafizanin s6z konusu kullanimlar: vasitasiyla bi-
reysel anlatilar amillerin roliiniin gizemini ¢6zen veya
bunlara haksizlik eden emsal mahiyetindeki vakalara
doniistiralir. Buna karsin mutlak hafiza rabitalar ve
iligkiler; icsel tutarliliklari, elestiri ve dogrulamadan
asla el gekmeyen diyalektik bir yontemle yonetildigi
slirece gegerli olan rabitalar ve iligkiler kurarak is ya-
par. Hegele gore mutlak hafiza zihnin en karmagik ve
sofistike yetilerinden biridir; tam da diigiinme ve akil
yiriitmeyi miimkiin kilan rabitalar1 kurdugu i¢in. Bu
meyanda, herhangi bir mutlak kapaliliktan kaginip
elestirel diigiintime acilan ve olaylar1 elestirel agidan
yeniden okuyan bir yontemin nesnesi oldugu icin
varhigini kabul ettirecek herhangi bir 6rneklik bigimi
miimkiin degildir.

Bu baglamda, hafizanin ahlaki degeri hakkinda birkag
¢ikarima dikkat gekmek istiyorum. Gayet iyi bilindigi
gibi Margalit ortak hafizayla paylasimli hafizay: ayirir.
Ortak hafiza, her biri bireysel olarak deneyimledigi
belirli bir vakayr hatirlayan tiim insanlarin anilarim
toplarken paylasimli hafiza iletisime ihtiya¢ duyar.
“Paylagimli hafiza, vakay: hatirlayan insanlarin farkl
bakis agilarini -6rnegin, [11 Eyliilde] meydanda olup
her biri vuku bulan seyin bir parcasini kendine 6zgii
olay agisindan deneyimleyen insanlarin anisini- tek
bir siiriimde birlestirir ve buna ayarlar. O esnada orada
olmayan, toplumdaki diger insanlar ise dogrudan de-
neyim degil de tasvir kanallar1 araciligiyla, meydanda
olan insanlarin deneyimine baglanabilirler. Paylasimli
hafiza, hatirlatic1 i boliimii tizerine inga edilir” (Mar-
galit, 2002, 51-52). Margalitin isaret ettigi gibi bizler
hatirlanan seyin dogrulugundan sorumlu tutulama-
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yiz. Bizler hatirlama veya hatirlayamama nedeniyle
ahlaki veya etik agidan 6villemeyiz. Yine de Margalit,
etik degerle dolu olan olaylarin -bu olaylar ister say-
g1, siikran ister korku uyandirsin- hatirlanmasindaki
siirekliligi teminat altina alan bir miras veya tereke
yarattiginda hafizanin sahip olabilecegi paradigmatik
degeri savunur. Boyle bir baglilik, Margalite gore, hafi-
zanin topluluklarini kurar.

Margalit'in paylagimh hafiza dedigi sey Nuzzonun
Hegelde mutlak hafiza olarak belirledigi seye kismen
tekabiil eder. Ote yandan, Hegelde mutlak bilginin
6nemi ayni zamanda paylasimli hafizayla elestiri ola-
rak hafiza arasindaki bir bagka ayrima olanak tanir. Bu
ikinci anlamuyla hafiza, asla herhangi bir olayr mutlak
veya kosulsuz kabul etmeyip aksine tekrarin imkéni-
na kars1 uyararak akla ge¢misle arasina mesafe koyma
imkani verir. Bu durum, s6z konusu hafiza kendiligi
etkisiz héle getirmeyip daha ziyade onun daimiligini
kurmas: bakimindan miimkiindiir. Kendilik bicimle
igerik, kuramla praksis, kaidelerle toplumsal kurum-
lar arasindaki mantiksal, duyusgsal, toplumsal veya
tarihsel rabitalarin kurulumuna imkén taniyan igkin
ilkeyi temsil eder. Mutlak hafizada mevcut olan kendi-
lik boyutunun agiga cikarilmasi sayesinde diisiinceyle
tarih arasina elestirel bir mesafe koymak miimkiindiir.
Zira felsefe 6ziinde, digsal yetkeden bagimsiz olan bir
elestirel diistince tatbikatidir. Dolayistyla hafiza 6zdes-
lik ve farklilhk arasindaki rabitalar1 kurmak suretiyle
bizlere ge¢misin hatalarini tekrar etmeme konusunda
yardim eder. Tam da hafizanin boylesi bir yeterliligi-
nin 15181nda Tinin Fenomenolojisinin sonucunu yeni-
den okumak isterim; Hegel burada, kavranmus tarihin,
mutlak tinin Golgota’sini temsil ettigini, yani kendisi
olmasa tinin yagamin “cansiz ve yalniz” (PhP, 467)
olacagini yazar. Burada, yeni bir baslangici yeniden
devreye sokma yeteneginden mahrum oldugunda
mutlak tinin tek bagina kalacagina vurgu yapilir. De-
mek ki Tinin Fenomenolojisinin sonunda Hegel bize
mutlak tinin yagaminin 6tekiler olmaksizin miimkiin
olamayacagini tekrar hatirlatir. Bence bu yeterlilik
kendiligin mutlak hafizada ¢6kelti haline gelmesinden
ayrilamaz ve hafiza yalnizca, mutlak hafizanin elestirel
diisiinme seklindeki zirvesinde diisiinme ve eyleme
i¢in yeni bir boyut, yani yeni bir yasam ve kolektif ka-
tilim bi¢imi acabilir.
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ERINNERUNGSKULTURU
. UNUTMAK YADA:
ICSELLESTIRILMEMIS KIMLIK

Bugiin, yasam akisimin hizlanmakta ve istikrarsizlasmakta oldugunu,
ayrica yasamlarmmizin denetiminin giderek daha az kendi elimizde
oldugunu daha once hi¢ olmadigr kadar fazla duyumsuyoruz.
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atir” (mind) ile olan etimolojik bagla-

Hans-Georg Moeller*
r1 sebebiyle, Ingilizcedeki “hatirlama”
(remembrance) ve “animsama’ (remi-

(( I
niscence) kelimeleri, hafizay1 “bir seyi

hatira geri getirmek” olarak tarif eder. Ayni anlam,
elbette, yaygin olarak kullanilan Almanca Erinnerung
kelimesiyle de iliskilidir. Fakat kelimenin Almanca eti-
molojisi ve dolayistyla ¢agristirdiklar: Ingilizcedekin-
den dikkate deger bigimde farklidir. “Re-” 6nekinden
farkli olarak “er-” 6neki bir “geriye getirme” eylemin-
den ¢ok amaca yonelik bir siire¢ veya yogunlagmayi
ifade eder. Bunun da &tesinde “innerung” salt diisiin-
sel bir eylemden ziyade derinlere inen kusatici bir i¢-
sellestirmeyi ima eder. Erinnerung bir seyi tekrardan
diisiinmek degil de (bilhassa Tinin Fenomenolojisi
isimli eserinde Hegel icin gegerli oldugu tizere) keli-
mesi kelimesine soyleyecek olursak disarida olan bir
seyi ige almak, nesnel olan1 ayn1 zamanda 6znellestir-
mek ve boylelikle kendinin kilip sahip olmak anlam-
larina gelir. Fakat burada sahip oldugun tarafindan
sahip olunmak tehlikesi yok mudur?

Almanyanin yeniden birlesme sonrasi sivil dininin te-
mel yap: tas1 haline gelen Erinnerungskulturdan, veya
bir diger ifadeyle animsama kiiltiiriinden bahseder-
ken Erinnerung’un igsellestirme yoniiniin merkeziligi-
nin fark edilmesi gerekir. Erinnerungskultur’un islevi
sadece ge¢misin bilgisini muhafaza etmek degildir;
bunun yerine, ulusun ve vatandaglarin i¢sellestirmesi
i¢in animsama kiiltiriinii yogunlastirmay1 ve boylece
ortak bir kimlige doniistiirmeyi amac¢lamaktadr.

Bu itibarla, ortak bir kimligi destekleyecek veya onu
meydana getirecek anma ritiiellerinin kullanilmasi ne
yenidir ne de nadirattandir. Kiigiik olsun biiyiik olsun,
antik olsun modern olsun, Dogulu olsun Batili olsun
bu ritiiellerin birgok toplumda miistereken uyguland:-
g1na sahit oluruz. Cagdas Alman Erinnerungskulturu-
nu en ¢arpici bir bicimde sembolize eden, 2005 yilinda
Berlin'in merkezinde agilan devasa Holokost Aniti ise
en azindan iki sebepten 6zel bir durumdur. Ilk olarak,
tamamen istisnai olarak kabul edilen -ki bu 6ylesine
bir istisnailiktir ki gliniimiiz Almanya’s1 kendi kimli-
¢ini bu dénemin devami olarak degil de karsit1 olarak
tarif eder- ve adina Ugiincii Reich denilen, nispeten
kisa ve yakin bir déneme odaklanir. Ikinci olarak,
animsamanin ana nesnesi -yani Holokost- ne ulusun
bityiikliigiiniin kahramanca bir ifadesi ne de dayanil-
mas1 ve direnilmesi gereken trajik bir zorluk veya ada-
letsizliktir. Tersine, animsanan, boyutlarinin 6l¢tilmesi
neredeyse imkansiz olan igreng bir cinayettir.

Paradoksal olarak, bu durumda kimlik olusumu gor-
kem ve zafer ya da sonuna kadar direnis anisi yoluyla
ozgliven yaratmaya degil de, tiksindiren utanci kabul
etmeye ve en biylik sugu itiraf etmeye dayanir. Bu ka-
bul edilemez utanci kabullenme ve kaldirilamaz sugu
itiraf etme eylemi, o hélde, olduk¢a déhiyane bir bi-
¢imde ve sagirtic1 bir basariyla, kahramanlik sonrasi
ihtisam bigimine déniistiiriiliir. Sugluluk ve utang gu-
rura donisiir, ya da, daha dogru bir ifadeyle, simdiye
kadar islenen en biiyiik giinahi hatirlama ve boylece
sorumlulugu tistlenme giiciine sahip oldugu igin etik
bir istisnailik iddia eden ahlaki bir gurur héline do-
nigtitriilir: Biz Almanlar kimsenin hatirlamaya cesa-
ret edemeyecegi bir seyi hatirlamaya cesaret ettigimiz
i¢in, kimsenin kendini suglamaya cesaret edemeyecegi
seyle kendimizi sugladigimiz i¢in, biitiin insanlara ah-
lak timsali vazifesi gormeli ve diinya ahlak sampiyonu
odiiliine layik olmaliyiz.

Utang ve giinahin ezberlenmesi ve i¢sellestirilmesi yo-
luyla “sapkin” [“perverted”] (kelimenin tam anlamiyla
“tersine gevirmek” veya “geriye dogru gevirmek” veya
“etrafinda déonmek” anlamina gelir) bir gurur {ireti-
minin kokenleri Hristiyan veya daha dogrusu, Alman
teolojisi ve felsefesinin Protestan mirasinda buluna-
bilir. Fakat bunun ulusal bir kimlik olugturmak i¢in
sivil bir Erinnerungskultur'un dini formunda sekiiler
uygulamasi esi benzeri gorilmemis bir durum gibi
goziikmektedir. Erinnerungskultur, bir yandan, ¢ok
segici ve dolayistyla sembolik bir hatiray -ki bu hatira
ulusal gurur ve ahlaki istisna duygulari i¢in mesruiyet
saglayan bir hatiradir- basariyla zorunlu kilmak sure-
tiyle kolektif bir kimlik iiretme yontemiyle isler. Ote
yandan ise, zafer veya direnis temelli kimlik olusumla-
rindan farkl olarak; sasirtici bir sekilde, benzersiz bir
hatirlama teknigi olan cinayeti ve suglulugu hatirlama
teknigiyle ahlaken yiiksek bir zemine ulasmayi ve gu-
rur iiretmeyi bagarir.

Tipki hafizanin her zaman aldatic1 oldugundan siip-
helenilmesi gibi, ister sana ister utanmaya odaklan-
sin, “ulus” da siipheli ve kirilgan bir kurgudur. Ve bir
ulusun ortak bir hafizayla kendi varligini kendisine
kanitlama ihtiyact bu siiphe ve kirilganligin altini
gizer. Toplum kuramcisi Niklas Luhmanni1 (1927-
1998) takip ederek soyleyecek olursak, toplumsal
hafizayi, ge¢mise dair miimkiin oldugu kadar fazla
bilginin toplanip saklanabilecegi bir depo olarak an-
lamamak gerekir. Toplumsal hafiza, hatirlanani hatir-
lanmayandan -ya da unutulandan- ayirma temelinde
isler. Bu sekilde ¢alisan hafiza tanimi geregi secicidir
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ve tamlik, temsil edicilik veya nesnellik anlaminda
“dogru” olamaz. Su da onemlidir ki, toplumsal (ve
kisisel) hafizanin seciciligi, ge¢misteki degil, simdi-
deki amaglar ugruna gergeklesir. Mesela siyasi sistem
siyasi bir bicimde hatirlar, ancak béyle hatirlayabilir
ve bu hatirlama da bir sekilde kendisi i¢in bugiinde
faydaliysa vardir. Neyin hatirlandig1 ve nasil hatir-
landig1 mevcut durumlara baghdir. Benzer sekilde
ulusal kimlik kurgusu da, genelde oldugu gibi, ulusal
hafizaya baglandiginda bir ulusun ge¢misinin tama-
minin (ki bu imkénsizdir) nesnel veya biitiinciil bir
resmini sunma girisimden ziyade mevcut toplumsal
sebeplerle yapilmis tercihlere dayanir. Bu sebeple,
paradoksal olarak hafiza-temelli kimlik nesnel ola-
rak ge¢misin onceden belirledigi bir sey degildir ve
olamaz da, aksine bu hafiza-temelli kimlik simdide-
ki ayrimin bir sonucudur. Unutmanin oldugu kadar
hatirlamanin da bir sonucudur ve “her daim” bizim
icimizde (bireyler veya “uluslar” olarak) degildir. Te-
variis edilmemistir ancak toplumdaki belirli “kiiltiir-
lerin” uygulamasindan kaynaklanir.

Yani: Almanca Erinnerung kelimesi hafizanin ne ol-
dugunu Ingilizce “remembrance” kelimesinden daha
dogru ifade eder. Hatirlama, ge¢misi zihinsel olarak
simdiye getirme siireci degildir, daha ziyade, bireysel ya
da ulusal bazda kendimizle alakali olarak duymaktan
hoslandigimiz bir “biz” hikéyesi ile kisisel olarak 6zdes-
lesmek ve bunu icsellestirmektir. Boylesi bir hikaye ge-
nellikle bizi gururlandirir, degerlerimizin dogru oldu-
guna dair kati kanimizi destekler ve bunu bagkalariyla
paylasma sevkiyle doldurur. Bagkalarina da yansitila-
bilecek bir kimlik profili ya markas: sekillendirmeye ve
diizenleyebilmeye yarayan bir ¢ergeve saglar.

Erinnerungskultur'un igsellestirilmesi birlesme sonra-
s1 Almanya’sinin kendini diinyanin yeni ahlaki giicii
olarak pazarlamasina/markalagtirmasina imkan sagla-
mugtr. Bu, yalnizca yikicr Ugiincii Reich'in bir sonucu
olarak Alman kimlik degerinin toptan ¢okiisii nede-
niyle degil, ayn1 zamanda her iki savag sonras: Alman-
yanin da kendisini “Anti-” ya da “Post-” Fasist olarak
tanimlama girisimlerinin smirli bagarisi sebebiyle
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mecburiydi. Yeniden pazarlama/markalagtirma siireci
devam etmekte ve Alman profiline siirekli bir dikkat
gosterme ihtiyacini iiretmektedir.

Alman Erinnerungskulturun 6nemli etkilerinden biri
son dénemki go¢ politikastydi. Almanya, Nazi déne-
minde gorillen Fremdenfeindlichkeitin (yabanci diis-
manlig) asildigini diinyaya ve kendine kanitlamak
i¢in, bilhassa savastan ve katliktan kagan Orta Dogulu
ve Afrikali gogmen ve miiltecileri davet ederek Wil-
kommenskultur (hos karsilama kiiltiiri) denilen yeni
bir Kultur (kiltiir) gelistirmigtir. Pes pese gelen goc
dalgalarini takiben, cesitli toplumsal ve siyasal ¢atigma-
larinin yaninda, Almanyanin ¢ok etnik yapih bir iilke
oldugu daha simdi fark edilmeye baslandy, ki aslinda
bu Tiirkiye ve diger bircok Akdeniz iilkesinden gelen
genis Olgekli gogler goz dniine alindiginda en azindan
1960’lardan bu yana fiili bir durumdu. Cok kiiltiirlii bir
Almanya, elbette ki, yeni ulusal markanin gergekten
hos bir teyidiydi fakat ayn1 zamanda Erinnerungskul-
tur'un temeline yonelik bir sikint1 da olusturdu.

Alman Erinnerungskultur Holokost'la 6zdeslesme-
yi gerektirir. 1945 sonrasinda dogmus, bugiin ¢ogu
Almanin oldugu gibi, herhangi birisinden bu biiyiik
clirimden Kkigisel olarak sucluluk hissetmesi varsa-
yilmamasina ragmen, Erinnerungskultur utanci igsel-
lestirmeyi ve “tarihsel sorumluluk” iistlenme 6devini
ima eder. Fakat bu “gd¢men arka planlt” (mit Migrati-
onshintergrund) yeni kabul edilmis Almanlardan nasil
beklenebilir? Onlardan da Holokost'u i¢sellestirmele-
ri ve tarihsel sorumluluk iistlenip kisisel ve ulusal bir
kimlik gelistirmeleri talep edilebilir mi? Mesela, dog-
dugu iilke ve soyu bakimindan Holokost ile higbir bag:
olmayan, Tiirk kokenli “misafir iscilere” (Gastarbeiter)
ne diyecegiz? Ya da Hitler'in Blitzkrieg'inin (Yildirim
Savagrnin) ilk kurbani olan Polonyadan gelen gog-
menler hakkinda ne soyleyecegiz? Ya da terér veya zu-
liimden kagan Suriyeli miilteciler hakkinda?

Ilgingtir ki, tam da bu ¢ikmaz Erinnerungskultur'un
kargisinda duran en biiyiik zorluk olarak durmak-
tadir. Hafiza kuramcisi ve ahlak¢i olarak akademik



kariyerini savas sonrast Almanyada yapan Aleida
Assmann, Almanyaya gelen gé¢menleri “Holokost
kurbanlarinin hikayeleriyle ilgilenmeleri ve onlarla
Ozdeglik kurmalarr” gerektigini one siirer. Soykirim
kurbani olarak kisisel bir 6zdeslik kurmaya alternatif
olarak Aleida Assmann, Ermenilerin kiyimini inkar
eden babasini elestiren Tiirk kokenli bir 6grencinin
hikéyesini anlatir. Sonug olarak Assmanna gore go¢-
menlerin Alman Erinnerungskultura entegre olmala-
r1 i¢in Onlerinde iki segenek vardir: ya vekaleten Ho-
lokost kurbanlariyla 6zdeslesecekler ya da miintesibi
olduklar: ulus veya kiiltiiriin tarihinde vuku bulmus
bir kiyimi Holokost ile yer degistirerek tarihsel bir
sorumluluk iistlenmek sorundadirlar. Erinnerungs-
kultur mantig1 garip bir sekilde ulusalci ve etnisite
temellidir: Etnik olarak Alman olmasan bile kendi
etnisitenin hafizasindan tiiretecegin bir Erinnerungs-
kultur ikamesiyle bir Alman kimligi insa etmek zo-
rundasindir. Ya, Assmann’in yorumundan ¢ikarildig:
gibi etnik Alman ve Tiirk olarak, miicrimin roliinii
igsellestirmen gerekmektedir ya da kurbanin (mese-
la etnik Kiirt veya Suriyelilerin durumunda oldugu
gibi). Hangi etnik kokenden olursan ol gercek Alman
olabilmek i¢in bir Holokost’ta 6zdeslesebilecegin bir
rol bulmak zorundasindir.

Tipki diger ulusalciliklar ve etnik-merkezciliklerde
oldugu gibi, Alman Erinnerungskulturu da kisinin
dogustan tevariis ettigi varsayilan toplumsal hafizay-
la, ki bu hafiza oldukga segici ve siyaseten yiikliidiir,
kisisel bir 6zdeslesim kurmay: gerektirir. Etnik olarak
Alman’san kendini Holokost araciligiyla, baska bir ko-
kene mensup Alman’san o zaman da kendini Holokost
ile ya da “senin” halkina ait alternatif bir kiyimla ilintili
olarak tanimlaman gerekir. Erinnerungskulturun vur-
guladigy, ge¢mis hadiselerin farkinda olmak degildir;
daha ¢ok ulusal bir hikayenin ve kiginin bu hikéyedeki
roliiniin mecburen igsellestirilmesi vasitasiyla kolektif
kimligin zorla kabul ettirilmesidir.

Ben, bilhassa, “Alman” olarak tanimlanmaktan asla
hosnut olmadim ve hayatimi bagka bir yerde yasamis
olmaktan fevkalade memnunum. Boylesi ulusal 6z-
deslestirmelere direnmemin sebebi Holokostu unut-
mak istedigimden degil, yalnizca ve yalnizca -kendim
de dahil olmak iizere- kimsenin etnik veya ulusal hafi-
za olarak adlandirilan bir sey tarafindan programlan-
dirilmasini kabul etmememden ileri gelmektedir. Ulu-
sallik ve etnisite, stipheli ve kirillgan kavramlardir ve
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bunlarin gegiciligine dair sarsilmaz inang -6zellikle de
tarihsel bir miicrim-kurban ayrimi uyarinca igselles-
tirilmisse- sik sik toplumsal ¢atisma ve psikolojik ha-
sarlara sebep olmaktadur. En iyi senaryoda bile boylesi
kimliklerin esneklik gostermez bir bigimde igsellesti-
rilmesi katilik ve kaygiya (Almanlara hi¢ de yabanci
degildir bunlar) yol agmakta; en kotii senaryoda ise
nefret ve siddet kisir dongiiye sebep olmaktadir.

Ahlakin Soykiitiigiinde Nietzsche hazimsizlik ¢eken
birinin psikopatolojik mukabili olarak unutmay: be-
ceremeyen bir insani tarif eder. Tekrar, bu baglamda
da, “unutmak” bir seyi artik bilmemek degildir, tibbi
metaforun da ima ettigi lizere “erinnern” etmemek
yani bir geyi i¢sellestirmemek anlamindadir. Nietzsc-
he unutmanin mani olacag varsayilan seyi agiklamak
i¢in Einverseelung kelimesini yani “ruhuna/ruhunun
icine katmak” kelimesini tiiretir. Bir seyi unutmak,
esnek ve rahat olabilmek, mutlu ve cogkulu olabilme
kabiliyetini siirdiirebilmek i¢in bir geyi iyice hazmet-
mek veya kendi kendini ondan uzak tutabilmek ya da
onunla 6zdeslesmemektir.

Ik Taocu metinlerinden Zhuanghzide hayatta hu-
zurlu olabilmek i¢in unutmanin énemi sik sik vurgu-
lanir: Ayakkab: rahatsa bize ayagimizi unutturur der
iyi bilinen bir pasaj. Unutmanin &viilmesi dogaglama
yapabilme ya da duruma gore hareket etme marifetiy-
le mitkemmellik kazanmak ya da eyledigi seyle “mis-
tik” bir birlige ulagmak olarak diisiiniilmiistiir. Fakat
bu yorum Taocularin kastettigini sinirli bir gekilde
anlamaktir, ¢clinkii ayn1 pasajda agik bir sekilde ifade
edildigi izere huzurluyken unutulan sey “neyin dogru
oldugu ve neyin dogru olmadigidir”. Zihinsel ve top-
lumsal huzursuzluklar genelde kisinin ne olmasi ya da
ne olmamasi gerektigine yonelik digsaridan gelen kes-
kin taleplerin icsellestirilmesiyle ortaya ¢ikar. Kisinin
“Alman”, “Kiirt” ya da “Tiirk” olarak ne olduklarini
ya da ne olmadiklarini tanimlayan ulusal veya etnik
kimlikler, insanlara ancak disaridan Erinnerungskultur
veya diger ulusal ve etnik “hafiza” veya “kiiltiir” araci-
ligryla empoze edilir. Kisinin kimlik deneyimine, tipki
¢ok dar oldugu i¢in ayaklari sikan ayakkab: gibi, baski
uygular. Her haliikdrda boylesi ac1 veren ve disaridan
yiiklenen kimlikleri unutmak en iyisidir. Bir kez bun-
lar1 unutunca rahatlamis hissedebilir ve bagkalariyla

daha iiretken ve eglenceli bir sekilde iliski kurabiliriz. <

*Prof. Dr., Cin Macou Universitesi, Felsefe ve Dini Galismalar Programi

Hatirlama, ge¢misi zihinsel olarak simdiye getirme siireci degildir,
daha ziyade, bireysel ya da ulusal bazda kendimizle alakal olarak

duymaktan hoslandigumiz bir “biz” hikdyesi ile kisisel olarak dzdeslesmek
ve bunu igsellestirmektir.
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MUSLUMAN
DUSUNURLERIN
GOZUYLE
BILGELIGIN COGRAFi
HAFIZASI

Harun Kuslu*

tigtince” yahut belirli bir an-
lamiyla “diigiinme olgusu”
sadece smnirl bir cografya-
da m1 kendini gostermistir?
Yalnizca belli bir toplumdaki insanlar mu
bilgelik arayist icinde olmustur? Diisiince-
nin karakteri muayyen bir diistiniis tarzina
hapsedilip tarihi de bir donem boyunca Ba-
ti-merkezli kaygilarla ele alindis icin bilge-
ligin negviinema bulusu belirli bir cografya
ile sinirh tutulmus, boylece insanligin ortak
yoneliminin neticesi olan hikemi birikim
“Yunan dehasi” olarak adlandirilmistir.
Oysa “bilgelik” Yunan dis1 toplumlarda da
bir ideal seklinde insani arayisin konusu ola-
gelmigstir. Bu duruma uygun bir tavir olarak
Miisliiman digiiniirler “el-hikmet”i kendi-
lerinin yitik sermayesi, ancak ademoglunun
miisterek kazanimi olarak gormis ve kay-
naginin beser stii olusuna dayanarak onu
“ezell hikmet” seklinde adlandirmiglardir
(bkz. ibn Miskeveyh, el-Hikmetii’l-Halide).

Bu tavri ¢agdas Islami diisiincede gelenek-
selci akim istlenmis ve devam ettirmistir.
Hatta onlarin anlatisina gére bu fikrin Bati
distince tarihinde 6nemli miimessilleri bu-
lunmaktadir. Ornegin Ficino (1433-1499)
kutsal felsefe (philosophia priscorum) tabiri-
ni ilk kez ele alirken “Gergek felsefenin (vera
philosophia) soz konusu kutsal hikmetin
mirasgist olan Eflatun’la basladigini ve bu
felsefenin gercek dinle aym sey oldugunu”
ifade eder (Kutluer). Bu nedenle Eflatun
“Yunanca konusan Mtisddan bagskas: degil-
dir” Bu diisiince ¢esitli filozoflarca gelistiri-
lip icerigine Kurdn-1 Kerim déhil edilerek
ezeli hikmet (philosphi perennis) hélini alir.




Gagdas Islami diisiincede gelenekselciligin temsil et-
tigi ezeli hikmet 6gretisinin kokenlerini ayrintili bir
anlatisiyla klasik donem Misliiman distniirlerin
eserlerinde bulmak miimkiindiir. Onlar kendilerin-
den onceki kiiltiirel havza ve cografyalarin hikemi
birikimlerine kars1 olduk¢a uyanik ve talepkéar olmus-
lardir. Bu nedenle onlarin kaleme aldig gesitli tabakét
eserlerinde “kadim bilgelik” anlatisina sik¢a rastlamak
miimkiindiir. Misliiman miitefekkirler hikmetin bi-
rikimsellik, tarihsellik, miistereklik ve nebevilik gibi
yonlerini vurgulamis ve onu bu karakterleriyle dikkate
almiglardir. Buna gore bilgi ve bilgelik insanligin ortak
birikimi ve bu anlamda tarih iginde siirdiiriilegelen,
ancak kokenini ilk insanda bulan bir olgudur. Bu y6-
niiyle Hz. Adem ilk bilge, ilk hakimdir. Demek bilgelik
nebevi mengelidir ve esas kaynag ilahidir (Kutluer,
30-35). Tam da bu sebeple hikemi gelenek insanin
yalnizca tarihsel tecriibesinden kaynakli ve sirf oradan
beslenen bir gelenek degildir.

Miisliiman filozoflar Greklerden miras aldiklary, “fi-
lo-sofos/felsefe” olarak bilinen bilgelik bigiminin bile
“cesitli donemlerde cesitli cografi hafizalarda dolas-
tig1” anlatisina sahiptir. Elbette Islam diisiincesinin
seyri icinde “bilgelik ve hikmet’in “felsefe’den genis
bir diisiiniise isaret ettigi, ¢tinkii ondan farkli bi¢im-
lerde imél-i fikirde bulunma yollarina sahip oldugu
dikkatlerden kagmamalidir. Yine de Grek diisiincesi
tarzinda bilgelik 6rnekligi olusturan Farabi (6. 950)
bu tarz bilgeligin kendi diinyasindaki terimsel karsi-
lig1 olan “el-felsefe’nin anlamina dair sunlar1 aktarir:
“Felsefe kelimesi Yunanca kokenli, Arapgaya intikal
etmis bir kelimedir... anlamu bilgelige (el-hikme) yo6-
nelmek ve onu sevmektir. Feylestf da felsefe kelime-
sinden tiiremistir. Yunan dilinde soylenisi filtstifustur.
‘Filtstifus'un anlami Arapea ifadesiyle bilgeligi seven-
dir (misir Ii’l-hikme). Bu ise bilgeligi hayatin amac1 ve
omriin gayesi haline getirmektir” (Useybia, 604). Yu-
nan diisiincesinden miras alman bilgelik bigimini bu
sekilde tarif eden Farabi, tarihi ve cografi hafizasina
dair anlatisiyla bilgeligin yatay boyuttaki dolagimin
aktardi1 gibi, niteliksel olarak giderek evrildigi gorii-
stiyle de Yunan bilgeliginin dikey gelisim safhalarini
okuyucusuna sunar.

Bilgeligin cografi ve kiiltiirel havzalarda nasil sahiple-
nildigini anlatan filozof bunu biiyiik ve kiiciik clgek-
li olmak {izere iki ayr1 bicimde yapmaktadir. Farabi,
Tahsiliis-Sadde adli eserinde hikmetin genis cografi
dolagimi hakkinda sunlar1 ifade eder: “Rivayete gore
bu ilim, 6nce, Irak ehlinden Keldanilerde ortaya ¢ik-
mig sonradan Misira, oradan Yunanlara, onlardan da
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Siiryanilere ge¢mis ve sonra Araplara intikal etmistir.
Felsefenin igerdigi her konu Yunancada, sonra Siirya-
nicede ve nihayet Arapgada dile getirilmistir... Yunan-
lar bu ilme ‘gergek ve en yiice bilgelik (el-hikme)’ adin
verirlerdi ve bu bilgeligin biitiin faziletleri bilkuvve ih-
tiva ettigini distintirlerdi” (Farabi, Tahsil, 38; Mutlulu-
$u Kazanma, 54). Farabinin vizyonuyla bakildiginda
Keldanilerden Misira, sonra Yunanlardan Siiryanilere
ve nihayet slam kiiltiir havzasina intikal eden bilgelik
aslinda kendi vatanina riicu etmis olmaktadur.

Bilgeligin yeryiiziindeki dolasimina dair bu vizyonu
Farabiden bagka yazarlarda da gormek miimkiindiir.
Ornegin Kadi Said el-Endeliisi “hikmetin” Islam diin-
yasina intikalinde 6nemli rol oynayan kiiltiir havzalari
olarak Farisiler, Keldéniler (Siiryani-Babil), Grekler ve
Kiptiler (Misir-Sudan Habes) gibi koklii ulus ve cog-
rafyalar1 saymaktadir. Bu anlatiy ortaya koydugu Ta-
bakatii’l-iimem adli eserinin baghginda gegen “timem
(dmmetler, toplumlar)” de hikmetin tarih boyunca
temsilciligini yapan cesitli toplumlar1 ve kiltiir hav-
zalarini ifade eder. Iste bu anlatistyla yazar bilgeligin
uluslar, kiiltiirel havzalar ve cografi merkezler arasi
durumunu ifade etmektedir. Bu yoniiyle bilgi ve bilge-
ligin cografi merkezinin tarih boyunca yer degistirdi-
gini gorebiliyoruz. Bu 6gretide bilgeligin tastyicisi olan
bitytik isimler de nebevi gelenekle iliskilendirilerek
anlatilmaktadir. Ornegin Empedokles bilgeligi Samda
Hz. Daviddan 6grenip Yunan cografyasinda 6gret-
mistir, yahut Pisagor Misirda David (a.s.) ashabindan
6grenmistir. Nihayet migkatin-niibiivveden yani pey-
gamberligin ve peygamberlerin nur kaynagindan fe-
yiz alan filozof Sokrates Yunan cografyasindaki pagan
inanca kars1 bilgece miicadele vermistir (Kutluer, 35).
Ondan sonra da hikmetin seyri yer yer mecrasindan
uzaklasmis olmakla birlikte nebevi kaynagina yakin
stirmiistiir. Nitekim bilgeligin tarihi agisindan Islam’in
rolii de bu nebevi/ilahi hikmet gelenegini ihya etmek-
te yer bulmaktadir. Biitiin bunlar1 dikkate aldigimizda
bilgeligin cografi hafizasini olusturan merkezlere ka-
dim Sam’in da eklendigini goriiriiz ki Farabi kendi ¢a-
ginda ayni cografi merkezde bilgeligin bagka bir kiiltir
icindeki miimessili olarak yer almaktadur.

“Halidi hikmet (kadim bilgelik)” tabirini eserinin
bagligina tagimis bir yazar olarak ibn Miskeveyh séz
konusu eserde gesitli kiiltiir havzalar1 ve cografyalarin-
da tezahiir etmis haliyle insanligin biiyiik hafizasinda
dolasimi goriilen ezeli bir aklin ve ezeli hikmetin var-
ligina vurgu yapmaktadir. Kendini ¢aglar boyu cesitli
havzalarda gosteren bu bilgelik, tarih 6tesi bir hakikati
temsil etmektedir. Burada yazar Fars, Hind ve Islam
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hikemiyatindan gelen sozlere Cahiliye siiri, sufi sozleri
ve nihayet Hz. Peygamber’in hadis-i seriflerini déhil
eder (Kutluer, 38). Eserde Irandan Entsirvan, Yunan
geleneginden Sokrat ve Eflatun, islam geleneginden
Hasan-1 Basri ve Farabi gibi isimler kadim bilgeligin
temsilcileri olarak zikredilir. Bu yoniiyle ezeli bilgelik
hem Kkiiltiirler-arast hem kiiltiirler 6tesidir. Yani teza-
hiir ettigi kiiltiirel havza ve cografyalara gore tezahtirii
degisse de 6zde aymdir.

Bu bakis acist bilgeligin Miisliimanin yitik mali oldu-
gunu ve nerede bulunursa alinmas gerektigini gosterir
mahiyettedir. Miisliimanlarin bu tutumu islam diin-
yasinda ilim ve hikmetin ¢iceklenmesinin en 6énem-
li motivasyonlarindan biri olmugtur. Nitekim onlar
hikmete ve dine vatan olmus kendi cografyalarindaki
kadim mirasi ihya etme duygusu i¢inde hareket ettiler.
Islam diisiincesinde din-felsefe miinasebeti konusun-
da oldukga ciddi mesai harcamis olan Amiri, bilgeligin
cografi hafizasina deginirken onun kaynaginin niibii-
vvet oldugunu vurgular ve bilgelik tarihini niibiivvetin
tarihiyle irtibatli olarak ele alir. Ona gore bilgelikle va-
siflanan ilk kisi Samda yasamis olan Hz. Lokmandir.
Ayrica Sam Yunan beldeleriyle komsu oldugu icin ne-
bevi gelenekle Yunan bilgeligi arasinda koprii olmus-
tur. Nitekim Empedokles hikmeti buradan almigtir.
Yunan geleneginin gézde isimleri olan Sokrat, Eflatun
ve talebesi Aristo gibi isimler Empedoklese yahut Hz.
Siileyman’in 6gretilerinden Pisagor’a ulasan bilgeligin
kendilerinde birlestigi isimlerdir. Su halde gesitli kiil-
tiir ve cografyalar1 dolasmis olan bilgeligin ana vatani
cesitli din ve kiiltiirlere merkez olmus ve bu giin de Is-
lam kiiltiirtintin ev sahipligi yaptig1 cografyalardir.

Bu anlatiya gore dinlerin ¢ikis yeri olan cografyalarin
ayni zamanda felsefelerin ¢ikis yeri oldugu goz ardi
edilmemelidir. Amirinin hocasi Ebi Zeyd el-Belhi'nin
deyimiyle “Din biiyiik felsefedir” (Kutluer 50). Dinle-
rin cografyast hikmetin de cografyasi olduguna gore
bilgeligin ana yurdu Babilonyadir. Hint ve Cin gibi
Dogu toplumlarinca dogrudan iktibas edilen bilgelik
Grekler tarafindan dolayli olarak iktibas edilmistir. Su
halde merkez iissii daima Irak-iran havzasi olmustur
(Kutluer, 33). Bu cografyada insanligin biiyiik ideali
olan bilgelik 6gretisinin bayraktarligini yapan son iki
gelenek Sasani ve Islam diisiince gelenekleri olmustur.

Yukarida hikmetin hafizas: olmus merkezlere dair ge-
nis anlatisini ele aldigimiz Farabi bu birikimin Yunan
kiiltiir havzasindan Islam diinyasina gegis seriivenini
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daha ayrintili bir hiké4ye i¢inde sunmakta ve hususen
bilgelige ulasmanin yontemi olarak mantik disiplini
agisindan Islam diisiincesinin goz ardi edilemeyecek
katkilarini dillendirmektedir:

“Felsefe Yunan imparatorlar1 déneminde ve Aristo-
teles'in vefatindan sonra kralice doneminin sonuna
kadar Iskenderiyede meghur hale gelmisti. Onun ve-
fatindan sonra on ii¢ imparator donemine kadar fel-
sefe 6gretimi (et-ta‘lim) mevcut héliyle kaldi. Onlarin
doneminde on iki felsefe iistad: pes pese geldi. Onlar-
dan biri Andronikostu. S6z konusu imparatorlarin
sonuncusu kadindi. Rum imparator onu yenilgiye ug-
ratt1 ve yonetimi ele gecirdi. Kiitiiphaneleri inceleme
imkanina erigince orada Aristoteles’in kitaplarini bul-
du ki bunlar onun kendi déneminde ve Theoprastus
zamaninda istinsah edilmis eserlerdi. Filozof ve 6gre-
ticilerin Aristonun eserlerini takip ettiklerini gordii.
Hemen Aristo ve talebeleri zamaninda istinsah edilen
bu kitaplarin gogaltilmasini ve felsefi 6gretimin onlar-
la stirdiiriilmesini emretti. Andronikos kitaplarin bu
sekilde diizenlenmesini ve ... bu halde diizenlenmis
olarak eserlerin Rum diyarina gétiiriilmesini bir de
Iskenderiyede 6gretimin yapildig1 yerde birakilmasini
emretti ... Boylece felsefi 6gretim Rum ve Iskenderiye
olmak tizere iki ayr1 yerde devam etti.

Hristiyanlik gelinceye dek durum bu sekilde siir-
dii. Sonrasinda ise Rum diyarindan felsefe Ggre-
timi kalkti. Sadece Hristiyan hitkiimdar duruma
el koyuncaya kadar Iskenderiyede 6gretim devam
etti. Piskoposlar topland: ve felsefi 6gretimin han-
gi kisminin terk edilmesi ve iptal edilmesi gerektigi
hususunda istigare yaptilar. Boylece mantik kitapla-
rinin kipsiz kiyaslarin sonuna kadar 6gretilmesine
sonraki kisimlarinsa -Hristiyanlia zarar verdigini
disiindiikleri i¢in- ¢ikarilmasina karar verdiler. ...
Felsefi 6gretim bu haliyle bir miiddet kaldi. Nihayet
Islam gelinceye dek uzun bir zaman &gretimin geri-
ye kalan kismu gizli kapakli (mestiir) birakildi. Sonra
ogretim Iskenderiyeden Antakya’ya intikal etti ve
tek tstat kalincaya kadar burada uzun siire devam
etti. Bu distattan iki kisi egitim ald1 ve yanlarina ki-
taplar1 da alarak Antakyadan ayrildilar. Bunlardan
birisi Harranli digeri Mervli idi. Mervli olandan iki
kisi egitim ald1. Birisi Ibrahim Mervezi digeri Yu-
hanna Ibn Haylan. ... Mervezi Bagdat’a geldi ve on-
dan Metta ders aldu. Iste bu donemde felsefe egitimi
kipsiz kiyaslarin sonuna kadar yapiliyordu. Ancak
Farabi kendisinin Kitabu’l-Burhdn’in sonuna kadar




Yuhannadan okudugunu belirtti. Bundan sonra
Miisliman muallimlerce kitaplarin sonraki kisimla-
r1 da okunmaya basladi ve Farabi de bunlar1 okuttu”
(Ibn Ebi Useybia, Uyiin, 604).

Bu anlatida dikkat kesilmemiz gereken birkag¢ husus
bulunmaktadir. Birincisi, felsefi 6gretinin zamanla
Iskenderiye ve Antakya gibi Dogu kiiltiir havzalarin-
da yesermesidir. Buna gére Yunan kiiltiiriinden sonra
bilgeligin cografi hafizasini tegkil eden merkezler Is-
kenderiye, Antakya, Harran ve nihayet Bagdat olmus-
tur. Ancak bu anlatida dini kaygilardan 6tiirii Stiryani
Hristiyanlar arasindaki mantik 6gretiminin bile da-
raltilmig bir miifredatla siirdtirtildiigiinii goriiyoruz.
Ikincisi -mantik tarihi bakimindan en énemlisi- Is-
kenderiye ve Bagdat dolagimi sayesinde Yuhanna Ibn
Haylan ile Metta gibi Siiryanilere intikal eden 6greti-
min Farabi eliyle Islam diisiincesinde yeniden genis-
letilmis olmasi. Nitekim Farabi kendisini Iskenderiye
Aristoculuguna mensup bir filozof olarak goriir, an-
cak mantik egitimini Siiryani gelenegin daraltilmis
miifredat gergevesinden kurtarmistir. Bdylece mantik
tarihinde belki bagka geleneklerde kendini gosterme-
mis olan bilim felsefesi ve formel mantik konularinin
Islam diisiincesinde ortaya cikigina vesile olmustur.
Kugkusuz bu, Islam diisiince geleneginin mantik ta-
rihine y6nelik en énemli katkilar1 arasindadir. Basta
Farabi olmak tizere Miisliiman diistiniirlerin herhangi
bir dini kayg1 ve kompleks duymadan kipli kiyaslar ve
burhan teorisini alip Islam diisiincesinin merkezi ko-
nularindan birisi haline getirmis olmalar1 genel man-
tik tarihinin seyri bakimindan éneme sahip oldugu
kadar Islam diisiincesinin karakteri hakkinda da ipu-
cu sunmaktadir. Zira burhan teorisi bu gelenegin 6teki
hikemi geleneklere nazaran goz ard1 edilemeyecek bir
karakteri olmanin yaninda Islam diisiince ekollerinin
kendi i¢indeki seyrini de belirlemistir. Bu sebeple s6z
konusu yaklasimin sadece felsefe degil dini ilimle-
rin gelisimine de nasil katkida bulundugunu gérmek
onemlidir. Ancak herhélde sunu ifade etmek yanls ol-
mayacaktir: Islam diisiince tarihi -hig degilse kelam ve
felsefe gibi disiplinler agisindan- dini diistincenin gi-
derek makul (rasyonel) ve ispat edilebilir (argumenta-
tive) bir karaktere doniigmesinin tarihidir. Bu bakim-
dan Islam diisiincesi en azindan ana akim gelenekleri
bakimindan akli sinirlarin olabildigine kullanildig: ve
gelistirildigi hikemi birikimin hafizasi olarak varligini
stirdirmistiir.
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KiTLE ILETISIMI DEVRINDE
KAMUSAL ALANIN TESEKKULU
VE KOLEKTIF HAFIZA

Jeffrey Andrew Barash*

amusal alan, gruplarin paylastigi tecriibeyi ve hafizay1 6rgiitleyen bir
sistemden filizlenir ve onlarin gelecek beklentilerini genis kapsaml
yonlendirir. Giintimiiziin kitle toplumlar: dahilinde farkl tezahiir-
ler gosteren kamusal alan, yaklasik 150 yildir temel bir doniisiimler
dizisine maruz kaldi. Kamusal alanin glinimiizdeki 6rgiitlenmesiyle ge¢misteki
(0zellikle II. Diinya Savag1 6ncesi) tipik bir orgiitlenmesi arasindaki bir mukayese,
kamu iletisiminin temel kaynagini saglayan kitle iletisimindeki baskalagimlara bu
doniigsiimlerin hangi 6l¢iide tekabiil ettigini gosterir: gazeteler, kanallar, internet,
sosyal medya, ve dijital teknolojinin diger bi¢imleri bu gelisime eslik eder, her giin
yani bagimizda hazir ve nazir olmalar1 sayesinde giincel bigimleri d4hilinde de
kamusal alani sekillendirir.

Ilerleyen satirlarda, kitle iletisiminin sekillendirdigi haliyle kamusal alanin 6rgiit-
lenme bi¢imlerindeki doniistimii inceleyecegim. Ortaya koyacagim iddiaya gore,
glindemin, flag haberlerin dogrudan temsili i¢indeki medyanin rolii olaylarin
secimiyle, yeniden insasiyla ve iletilmesiyle sinirlanmiyor, ¢linkii bunlar ilaveten
kamusal bir gortiniirliik de kazaniyor, iistelik grup tecriibesi ve hafizasinin daha
genis cercevesine de ekleniyor. Kitle iletisimi bigimlerindeki doniisiimler, kamu-
sal alanin gekillenmesindeki miitekabil degisimlere iste bu seviyede aracilik eder.
Insan etkilesimini diinya apinda etkileyen bu siireci ortaya koyarak ¢agdas diinya
diizeninde kitle toplumlarinin sosyo-politik yonelimi agisindan kamusal alanin
doniigiimiiniin temel 6nemini irdeleyecegim. Fakat, konuya dogrudan dalmadan
once, analizimizde kullanacagimiz kavramlar1 aydinlatmak gerek, bunlari da za-
ten iki soru etrafinda siniflayabiliriz: “Kolektif tecriibe” ve “kolektif hafiza” derken
ne anliyoruz? Kitle iletisimi bunlar1 giiniimiiz toplumlar1 dahilinde yapilandirir-
ken hangi etkeni kullanir?

I. Kolektif Hafiza, Simge tecessiimii, eszamanlilik ufku

[k anlamina gére hafiza, kisisel bilincin asil alanina aittir. Gruplar, kendilerini
sekillendiren bireyler haricinde 6zerk bir temel varliga sahip olmadiklarindan asil
manasiyla hatirlamazlar. Hatiranin tuttugu Kisisel tecriibe, dogrudan karsilagma-
lar esnasinda esasen “kanli canli” bir seviyede kendini sunan kisileri ve seyleri,
olaylar1 ve durumlari esas alir. Dogrudan karsilasmalar haricinde, tecriibe grup
igindeki bireyler nezdinde ancak dolayli yasanir. Benim buradaki yorumum,
fenomenoloji kuramindan ilham aliyor; 6zellikle de verili canli bir anda “kanlt
canli” esas tecriibeyi ve hatiray: (leibhafte Erfahrung in einer jeweiligen lebendigen
Gegenwart) yorumlayan Edmund HusserIden.! Bu ifadelerin fenomenolojik an-
lamina gore mevzu sadece ayrik nesneler olarak kisilerin ya da seylerin bir algist
degil, her seyden once, gevreleyen bir diinyanin ufkunda dogrudan bir kargilas-
manin algisidir. Dogrudan bir karsilasma dahilinde bir gézlemcinin bakiginin ilk
plani, bir arka plan varsayar; bir baglamla ayni anda verilen bir biitiinliiktiir bu,
ve gozlemcinin hususi bir dikkat gostermedigi anda bile o ilk plana eslik eder.
Dikkat kesildigimiz dolaysiz temanin ufkunda bariz bigimde fark etmesek de bir
arka plan durdugunda edilgen varlig1 bazi durumlarda bir animsamanin nesnesi
olabilir, ozellikle de onu hafizada yeniden tesis etmeye kalktigimizda.
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Kanli canli kargilagmalarin hatirasina “asil” bir stati
atfettigimde, sanki gbzlemcinin essiz perspektifin-
den siyrilip erisim saglayabilecekmisim gibi, dolay-
siz hatira bir bakima karsilagilan seyin “gercekligini”
hatirlatabilirmis iddiasinda bulunmamaktayim. Ak-
sine, dogrudan bir karsilasmanin hatiras: bir bireyin
ya da grubun bakis agisin1 varsayar; ne de olsa, ko-
layca tahmin edebilecegimiz gibi, istenmedigi hélde
bile savsamalara, yamulmalara, uydurmalara mahal
verir. Bu ylizden, bir tanikligin hakikatini tesis etmek
i¢in, onu bagka tanikliklarla kargsilagtirma imkéani
6nemli bir rol oynar, ¢iinkii dolaysiz hatira, olaylarin
zaman-mekan ve kavrama mantiiyla baglantilidir.
Kanli canli tecriibe hatiralarina asil bir statii atfetti-
gimde sadece dolaysiz tecriibenin ve animsamanin
asil bi¢imini ilk kaynak varsayan dolayli iletilmis
her seyin hatiras ile bunlar arasinda temel bir fark
oldugunu tespit ederim. Bu sebeple, goz tanikliginin
bariz zayiflig1 s6z konusu iken, tipki gazetecilik ve ta-
rih-yazimi y6éntemi igin oldugu gibi hukuk sistemle-
rimizde de essiz ve yeri doldurulmaz bir rol oynarlar.

Guniimiiz toplumlarini olusturan bireylerin biiyiik
¢ogunlugu i¢in, dogrudan karsilagmalardan iireyen
tecriibeler ve hatiralar, kamusal bir anlama sahip ey-
lemler ve olaylarla nadiren bir tutulur; resmi térenle-
rin ya da diger resmi toplantilarin disinda, boyle kar-
silagmalar normalde bunlara dogrudan icabet eden
kisith sayidaki faile ve taniga tahsis edilir. Bir toplulu-
gun tyeleri sozlerden, imgelerden ve davraniglardan
hareketle kamuya iletilen bir hatira paylastiginda bu
hatira genelde dolayli olur.

Tezahiirlerinin ¢oklugu déhilinde kamusal alan, bi-
reylerin ve kii¢iik gruplarin tecriibe ve hatira seviye-
sinin Otesine uzansa da kitle iletisiminin ve bir araya
getirdigi kisilerarasi iligkilerin vuku buldugu devasa
bir ¢erceve sunar. Bu ¢ercevede, dolaysiz tecriibe ve
hatira, simgeler kisvesi altinda cisimlestikleri 6lgiide
bir iletisim anlamina biiriiniirler. Anladigim kadarry-
la bu simge tecessiimil, is isten gectikten sonra tecrii-
beye eklenen ikincil bir unsur degil; tam aksine, za-
man-mekéin ve kavramanin temel seviyesinde simge
tecriibeyi bicimlendirir.? Simge tecessiimii sayesinde,
giindelik toplumsal diinyamizin zaman-mekin ve
kavrama diizeni bize biitiin idrakten 6nce asina gelir;
ornegin, bir kiliseye girdiginizde saygi emaresi olarak
sapka ¢cikarma adeti, hususi bir bahge ile kamuya agik
bir park arasindaki ayrim: hemencecik bilme kabili-
yeti, herhangi bir yerde baska bir giin degil de filanca
glin pazar kuruldugunu animsama. Siipermarketler-
de, havaalanlarinda veya kiliselerde ¢alinan farkl tip-
te miizikler bile dolaysiz giindelik faaliyetlerimizde
bizi yonlendirecek zaman-mekan simgeleriyle dolu.

Tecriibenin ve hatiranin simgesel tecessiimiine istina-
den, kitle iletisiminin sundugu bilgi hem bireyler hem
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de kiigiik gruplar arasindaki dogrudan karsilagmalarin
yasandig1 giindelik yasam diinyasina niifuz eder. Bu-
nunla birlikte, kolektif halde tutulan simgesel tesekkiil-
ler, yekpare yapilar olmak soyle dursun, daima “parca-
lidir’] ¢iinkii onlar1 yorumlayan gruba gére yorumlari
cesitlenir. Yasayan nesillerin yitmesiyle ve varliklarinin
izlerinin tarih sahnesinden ge¢mesiyle birlikte bu sim-
gesel tesekkiiller devamli kolektif bir yeniden-hazirlan-
maya ve tedrici bir silinmeye maruz kalirlar.

Kitle iletisiminin etkin oldugu engin bir kolektiflige
6zgli kamusal alandan bahsettiimde benim analizim
toplumsal, siyasi ve ekonomik bir ¢er¢evenin gitgide
daha ¢ok vurgulanan hékimiyetini varsayar; bu cerce-
ve, geleneksel yer ve topluluk yapilarinin 6tesinde, 150
yillik bir diriindiir: Bu 150 yil i¢inde 6nce endiistriyel
sonra teknik devrimler gerceklesti, kitlelerin kent mer-
kezlerine go¢ii ve piyasalarla isletmelerin kiiresel sevi-
yede biitiinlesmesi sayesinde halklarin ve {irtinlerin
hizli hareketliligi gelisti. Aileler ve kiigiik topluluklar
gibi sinirl gruplar, yakin bir yorede yasayan bireylerin
kisilik ve nesil hatiralarindan ¢ekilmis benzer tiirde
tecriibeler paylastiginda, kitle toplumlar1 genelde tec-
riibe bigimleri birbirinden apayr1 ve birbirini az tani-
yan gruplar1 biitiinlestirir. Onlarin iligkileri anonim
bir nitelik kazanir, béylece daha kiigitk ve homojen
toplumsal ¢evrelerin daha tipik baglarindan ayrisirlar.
Bu anlamda, kitle toplumlarinda grup perspektifinin
parcalanmasi, emsalsiz bir 6lgek kazanir. Ayni sahne-
de birlikte var olmalar1 benim “eszamanlilik ufku” de-
digim ortakligr getirir. Bu baglamda, farkli gruplarin
perspektifleri, bazen iist {iste binen simge sistemlerin-
den tiirer; 6rnegin, ayni dili konustuklarinda, genelde
gelenek, din, lehge, toplumsal faaliyetler vs. agisindan
ayrisirlar; bu esnada da gruplarin tecriibesini ve be-
lirli beklentilerini yonlendiren kolektif hafiza hatlar:
kurarlar. Ailelerin, yerel derneklerin veya kiigiik top-
luluklarin tiyeleri birbirlerine ne kadar benzer olursa
olsun’, gorece homojen kitle toplumlarinda bile ka-
musal alan bir hareketlilik izi tagir, kigisel ve toplum-
sal varolus bicimlerinin degisimini barindirir, gagdas
toplumlari geleneksel yasam bicimlerinin 6tesine sii-
ritklemekle kalmayan, ayn1 zamanda onlarin ortak bir
diinya i¢inde birlikte var olma bigimlerini de 6ziinde
doniistiiren dig etkilerle bir temas icerir.

Cagdas Kkitle toplumunun belirmesine ve kamusal
alanmn o toplum ftizerine kurulmasma onciilitk eden
bu doniigiime istinaden, benim “egzamanlilik ufku”
dedigim sey, birgok grup perspektifi ierir; bu pers-
pektifler, ilk bakista, giindelik etkilesim diinyasindan
tirerler; burada, grup kimligini tesis eden ¢okelmis
simge sebekeleri onlarin birlikte var olma bigimlerini
dogrudan etkiler ve bireylerle sinirli gruplar arasinda
dogrudan karsilasmalarin vuku buldugu baglami ku-
rar. Oyle ki bizim ¢agimizda, giindelik yagam diinya-
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Yasayan nesillerin yitmesiyle ve
varhiklarimn izlerinin tarih
sahnesinden gecmesiyle birlikte

bu simgesel tesekkiiller devaml
kolektif bir yeniden-hazirlanma-
ya ve tedrici bir silinmeye
maruz kalirlar.

s1, sosyo-politik gercekligi ilgilendiren siradan pesin
hiikiimlerin kaynagindaki ilk diinya, farkli gruplarin
paylastig1 ayni eszamanhlik ufku icinde mevzilenen
simge sebekelerinde kaynagini bulur. Bir¢ok tabakaya
¢Okelen bu simge sebekeleri, sabit ve hareketsiz olmak
soyle dursun, nesiller degistikce ve yabanci ortamlar-
la temas kurma firsat1 sayesinde gerceklik hususunda
farkli perspektiflerle karsilastikca gelisir.

Iste medya, bu ¢agdas kitle toplumlar1 baglaminda,
kamusal alana mevcut bi¢imini verir. Normalde dog-
rudan goriisiin biitiin imkanlar1 diginda kalan seyi
kamunun goziiniin 6niine getiren medya, basit akta-
rimin 6tesinde, olaylara ve mevcut mesguliyetlere ko-
lektif hafizada daha yiiksek bir konum bahsedilmis ka-
musal bir 6nem atfetme rolii benimser. Basili metinler
veya gorsel imgeler vasitasiyla, genelde yalnizca kiigiik
bir azinhigin dogrudan taniklik edecegi seye kamusal
bir statli kazandirma kabiliyeti sebebiyle kitle iletisi-
mi bir “idrak™ iglevi tistlenir: Béylece, bilginin sadece
ulasmasini degil, bu bilgilerden hareketle, bizzat ka-
musal alanin statiisii hakkinda bir idrak de temin eder.
Hususi bir topluluk ve ona 6zgti kamusal alan pers-
pektifinin otesinde, kitle iletisiminin kapsamy, gittik-
¢e daha genis ve daha tam bir sekilde yabanci simge
sebekelerini de kusatiyor ki bunlar genelde kitle med-
yasinin haberdar ettigi alicilar nezdinde dogrudan an-
lagilir bile degil. Boyle bir durumda kamusal bilgi, ter-
ciime edip yorumlayan aktarim faaliyetine bagli olur,
yoksa diger tiirlii aktarilan sey genis 6l¢iide anlagilmaz
kalir. Medya béylece yerel toplulugun, daha genis bir
toplumun ve kiiresel toplamin ig ice gectigi es merkez-
li alanlara bir gériiniirliik bahseder. Bu gériniirligi
her seviyeden bilgi sebekesine sundugunda ise kitle
medyasi bir se¢me, diizenleme ve yorumlama siireci
yonetir, bilgi boylece medyaya 6zgii bir zaman-mekan
ve mantik yapistyla uyum icinde sekillenir. Bu yapi,
dogrudan karsilagmalarin giindelik diinyasinda isle-
yen zaman-mekan ve mantik diizeninin basit bir tire-
timinden tiiremez; daha ziyade, belirli bir eszamanli-
lik utku déhilindeki kitle iletisimine ve kamusal alana
ozgli 6zerk simge tecessiimiiniin bir bi¢imine riayet
eder. Ayrica kitle iletisimine 6zgii bu zaman-mekén ve
mantik yapisy, sabit ve hareketsiz olmak soyle dursun,
bilgiyi aktaran medya tekniklerinin maharetleri saye-
sinde esasli doniistimlere gebedir.



Normalde dogrudan goriisiin bii-
tiin imkdnlar: disinda kalan seyi
kamunun goziiniin éniine getiren
medya, basit aktarimin étesinde,

olaylara ve mevcut mesguliyetlere

kolektif hafizada daha yiiksek bir

konum bahsedilmis kamusal bir
onem atfetme rolii benimser.

IL. Kitle iletisimi, giindem alanm1 ve kamusal alanin
sekillenmesi

19. ylizyilda hem yazili metinleri hem de gorselleri
yan yana yayinlayan yiiksek tirajli giinlilk gazetelerin
yayimlanmasindan tutun da 20. yiizyilda radyoya, ora-
dan sinema ekraninda gosterilen canli imajlara ve vi-
deo iiretimine, hatta akilli telefon ve tablet gibi yiiksek
¢oziinirliiklii bilgisayar ekranlaria kadar, kitle med-
yast daima imgeleri ve sozleri dakik bir kesinlikle ve
gittikge artan bir hizla tiretmeyi miimkiin kilan gelis-
meden yararlandi. Bu alandaki teknolojik gelismeler,
glindelik yasam diinyasinda tecriibeyi taklit etme ve
kiiresel capta hemen bu taklidi haber verme kabiliyeti-
nin devaml yetkinlesmesini miimkiin kildi. Dolaysiz
yahut “kanli canli” yasam diinyasinda olaylarin git-
tikge yetkinlesen bu taklidi sayesinde, medya bu diin-
yanin gergekligini sahneleme iddiasinda bulunur. Bu
emelle uyum icinde, giindemi aktarma model alian
iletisim bicimini saglar; bu sayede, kitle medyas: ey-
lemlere ve olaylara kamusal bir goériiniirlitk bahseder
ve kamusal alanin sekillenmesinde esasli bir rol tstle-
nir.’ ilk asamada giindemin aktarilmas iizerinde dur-
sak da kitle medyasi, yaydig iletisim bi¢imlerine 6zgii
zaman-mekan ve kavram formatini bilgiye dayatir.

Video formati veya dijital formattaki imgeler ve sozler
vasitasiyla bilginin iletilmesi sayesinde olaylar1 boyle
yeniden sekillendirme eylemi, bizim analizimiz i¢in
hususi 6nem tegkil eden birgok farkli tarza o olaylar1
doniistiiriir. Oncelikle, bilgi kiigiik ekran alanina si-
kistirilir ve uydurulur, ve bir anda aktarim kesitlerinin
hizli hareketinin gerektirdigi zaman ¢izelgesine su-
nulur. Diger yandan, bilgi genis bir izleyici kitlesinin
kayitsiz ilgilerine siradan bigimde uyarlanur. Iste bu bi-
zim genelde onun anonimligi dedigimiz seyi niteler.®
Sosyal medyanin yeni interaktif bicimlerinin kisisel
bir etkilesim ol¢iisii sunmak i¢in programlanmus ol-
dugu dogruysa da bir arayiiz vasitasiyla karsilagmalar
medyatik hale gelir; bu sayede “kanli canli” mevcudi-
yet taklit edilir ve bu bi¢im altinda bir kitleye yayilma
ihtimalini goz oniine alarak sekillendirilir. Ugiincii
ac¢idan, bilginin se¢imi genelde son olaylar ¢ercevesin-
deki giincelligine baglidir, yani “flag haber” olmasina:
Béylece devamli bir giincellemeye tabi tutulur, eski
unsurlar yerini yenilerine birakir. Olaylarin giincelligi
ve giincellenmelerinin hizi, onlar1 baglam dis1 bir cer-
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ceveye sokar; bu cerceve, son olaylari ilgilendirmeyen
her seyi disarda birakma egilimindedir. Dérdiincii
bakimdan, televizyondan aktarim ve gazeteler vasita-
styla, bilginin farkli unsurlari tipik bigimde rastgele di-
zilir. Zaman Kkesitleri veya boliimleri dahilinde diizen-
lenseler de ekonomi, spor, hava durumu veya haber
gibi farkli unsurlar yan yana dizilir ya da az gok keyfi
bir sira i¢ine sokulur. Kitle iletisiminin bu tipik forma-
t, televizyon ekranlarinda, tabletlerde ve akilli telefon-
larda vurgulanir; bu aygitlarda agiri-medyatik” diizen-
leme imgeyi ve yazili metni yan yana koyar. Giindeme
dair haberler, reklamlar, diziler, maglarin sonuglarinin
aktarimi gibi seylerin hepsi kamunun dikkatini yenili-
ge veya daima en iyisi oldugunu iddia eden seye ceker.
Kamusal hafizaya doldurulan temsillerin goriiniirlii-
&, kitle iletisimi formatinin dayattig1 diizene baghdir.
Burada bir simge diizeni bulunur, isaret ya da belirti
bigimi altinda tezahiir ettigi icin degil, zaman-mekén
ve mantik yapisi yliziinden; bu yapy, bilginin derlen-
mesi, yer degistirmesi ve yeniden cercevelenmesi is-
lemleri esnasinda yayilir; boylece, giincel gelismeleri
aktaran metinler ve hareketli gorseller vasitasiyla, bir
bakima, kamunun goziinii cezbetmeye imkan sag-
lanir. Medyanin sundugu bilginin formati, o bilgiyi,
tecriibenin ve esas giindelik hatiralarin eszamanhlig
ufkundan “giindem alan1” diyebilecegimiz seye tagir.
Giindem alaninda medya bilgiyi kitleye yayilmast i¢in
gerekli olan zaman-mekan ve mantik yapisina tabi ki-
lar. Gindem alani ile indirgenmis, derlenmis ve yeni-
den sekillenmis format, tecriibenin ve hafizanin esas
cercevesi mahiyetindeki glindelik yasam diinyasina
demir atmig eszamanlilik ufku ile kendi temsil tarzi
arasinda bir hendek kazar.

“Eszamanlilik ufku” ve “glindem alan1” arasindaki
ayrimi isledigimizde miimkiin bir yanls anlamadan
hemen kaginmak gerek. “Eszamanlilik ufku” kav-
ramu iizerinde etki gosterdigi gibi kitle iletisiminin
zaman-mekin ve kavram formatini da sekillendiren
“gtindem alan1” kavrami sadece grup tecriibesi ve
hatirasinin kamusal alanini ilgilendirir. Bu kavram-
lar, esasen farkli zaman tecriibesi bigimlerine tekabiil
eden 6zgiin tarihsel kategorilerden ayrismali. Benim
yorumuma gore, “eszamanlilik ufku” ve “giindem ala-
nr’, sirastyla, {ist iiste binen ¢agdas nesillerin yagam
stireleriyle ve medya tarafindan aktarilan haberle-
rin glincelligini korudugu gegici bir anla smnirlanir.
Bu kullanima gore, iki zaman, Reinhart KosellecK'in
“tecriibe mekéan1” (Erfahrungsraum) dedigi sey i¢inde
anlagilabilse de Koselleck'teki tarihsel kategorilerden
ayrisan grup tecriibesi tiplerine tekabiil ederler. Ona
gore, tarihin modern tecriibesi, 18. ve 19. yiizyila da-
yanir, ¢linkd tarih ilk defa o zaman kendi bagina de-
vam eden 6zerk bir siire¢ olarak algilanir. Clinkii Ko-
selleck icin “tecriibe mekéan1” dahilindeki tarih, bir-
lesmis bir siire¢ bicimi altinda yorumlanir, verili bir
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“beklenti ufku” (Erwartungshorizont) ¢ercevesinde
gerceklesen bir gelecek umudundan itibaren kendini
sunar.® Benim analizim, kamusal bir 6l¢tideki kolektif
tecriibe ve hafizaya yogunlastig icin tarihsel zamanin
tek bicimli kategorilerinden ziyade bir kitle toplumu
iginde parcalanmig zaman perspektiflerinin ¢ogullu-
gundaki etkilesimi igler.

Diger taraftan, kamusal bir 6l¢ii dahilinde kolektif
tecriibe ve hafizanin alanina sikigirsak, yasam diin-
yasinin eszamanlilik ufku ve bir giindem alani i¢cinde
kitle medyasinin kurdugu tesekkiiller arasindaki bu
ayrim, bu formata taginan hareketli imgeler ve yazili
metinler bir yerde ayr1 duracakmis gibi yorumlan-
mamaly; aksine, giindelik yagam diinyas: tizerindeki
medyatik olaylarin yadsinamaz ve dolaysiz etkisi, be-
lirli bir grubun eszamanlilik ufku icinde cisimlesmis
simgeler aginda bir yanki bulmaya yonelik biiytik ka-
biliyetini gosterir. Bu yiizden, kolektif hafizaya doldu-
rulmus olaylarin sanal temsili, her giinkii Lebenswelt
dahilinde alelade agiga ¢ikandan daha biiyiik bir anla-

ma birtinebilir.

Sanal temsil ve gilindelik yasam diinyas: arasindaki
bosluk, ancak nadiren anilan kamusal varolusumu-
zun esas vechesini teshis etmeye imkan sunar. Gergek
diinya i¢in kolektif bicimde aldigimiz seyi gitgide daha
yetkin bi¢imde taklit etme kabiliyeti vasitasiyla med-
yanin ispatladig1 bu sira dis1 giici, tam da taklit [sim-
mulation] eyleminin kendisini gizleme [simmulation]
ve unutturma konusunda basarili olmasinda kendini
gosterir. Medyanin eristigi yetkinligin sureti bizi ge-
nelde bilginin yayilmasinin inga edecegi yeniden te-
sekkiil mantigini ve zaman-mekan yapisini hesaba
katmamaya siiriikler.

Iste tam burada asil sorumuza gelebildik: Giindelik
yasam diinyasma karsi miinasebetsizligi d4hilinde
kitle medyasinin isledigi bu taklidin kesin etkileri ne-
ler? Ayni eszamanlilik ufkunda iist {iste binen farkl
nesillerin mayalayip yaydigi karmasik simge sebe-
kelerinin ¢akigmasindan itibaren yasam diinyasinin
yon kazandig bir yerde medya formati vasitasiyla
temas ettigimiz bilgi, bir ekranin arayiizii iizerinden
aktarilan imge ve sz kiimelerinin birlesme bi¢imi al-
tinda kendini sunar. Glindeme odaklanan ve baglam
derinligine ancak kisith bir yer tahsis eden medya
formati, hem heterojen hem parcali bakis agilarini ve
perspektif farklarini tekdiizelestirmeye ve ayn1 sevi-
yeye getirmeye meyleder. Iste bu sekilde, aktarimla-
rin formaty, iletilen olaylar1 segmeyi ve diizenlemeyi
etkileyen dis etkenlerin isleyisi ile 6zellikle uyumlu
goriniir. Bir tarafta, siyasi bakimdan, derlenmis, yeri
degismis ve baglamdan ¢ikarilmis format, kamusal
dinyanin gercek cogullugunun basitlestirilmesine
yol agar ki burada baskin bir grubun ve onun segkin-

sabah
ulkesi

lerinin bakis acis1 kamusal goriiniirlik alanini olabil-
digince kolay tekeline alir. Diger tarafta, dinleyicisi-
nin ebadina gore programlarin bagarisina karar veren
ticari etkenler, programlamayi reytinglerin araliksiz
degerlendirmesine tabi tutar, bu da yalnizca dizilerin
seciminde degil, giindemin aktarimindaki basarida
bile rol oynar.’ Bunun disinda, ticari etkenler, her
zaman bizzat fark edilmese de, internetteki temsil
bicimlerinde gittikce merkezi bir yer isgal eder. En
ytiksek sayiya uygun olana uyarlanan medya format,
biitiin bu durumlarda, aktarimlarin niteligiyle veya
dogruluguyla zorunlu bir baga sahip degildir. Bu ba-
kis acisina gore, olaylarin kitle bilincini uyandirma-
sina ve kolektif hafizada yankilanmasina neden olan
medyanin yansitict islevinin sadece zayiflamasina
degil ayn1 zamanda bozusmasina da yol agar.

Bu elestirel tespitler, aydinlatilmadig: takdirde karan-
likta kalacak durumlari agikliga kavusturma kabiliye-
tine sahip keskin aktarimlarin ve gayet bilingli gazete-
ciligin 6nemini azaltma amaci giitmez. Bugiin gitgide
daha fazla tartigilan basmn 6zgiirliigiintin temel roliin-
den giiphe etmek s6z konusu olamaz. lyi yiiriitillen
bir sorusturmada arastirmaci gazetecilik, bir krizi, bir
catismay1 veya bagka bir durumu besleyen bakis ag1-
larinin karmagasini aydinhiga kavusturabilir. Ancak,
hem yazili basinin hem de televizyondaki geleneksel
haberlerin roliiniin hizla diistiigii bir cagda yastyoruz.
Geleneksel haber biiltenlerinin gozden diismesi, diin-
ya ¢apinda giivenilir kaynaklardan verilerini toparla-
makla ytikiimli bilgi organlarina da zarar verir. Yazili
basin ve televizyon, haberlerini yaymak i¢in gitgide
internet sitelerine bagimli héle geliyor, ¢iinki bu mec-
ralardan elde edilen reklam gelirleri, gectigimiz on yil-
lara nispetle hayli diistii. Buna karsin, sosyal medya,
bilginin yayillmasinda daima artan bir rol tstleniyor;
nitekim, geleneksel medya, hitap ettigi kitleye ulasmak
i¢in, reklam gelirlerinden daima biiyiik bir pay elde
eden Facebook, YouTube, Google ve diger platformla-
ra daha bagimli hale geliyor. Ustelik, bu sosyal medya
mecralari, kendi sitelerinden yayilan igerik igin hicbir
sorumluluk almazken, aragtirmaci gazeteciligi tesvik
edecek bir girisim baslatmaya hevesli de degiller.*®

Televizyon haberlerinin ve ozellikle yazili basinin
roliiniin zayiflamasi, siyasi ¢ikarlarin gormezden
geldigi olaylar1 aydinlatarak olgularin hakikatini
dogrulayan farkli bakis acilarryla hala yiizlesmenin



pesinde olan aragtirmaci gazetecilik mesleginin ki-
rilganlagmasina da yol agt1. Arastirmaci gazeteciligin
zayifladig1 yerde bilgi de elestirel denetimin her tii-
riinden kagan etkilerin niifuzu altina gitgide kolayca
girer. Boyle bir durumda, bakis agilarinin karmaga-
sin1 pargali bir simgesel ufukta yeniden tesis etmeyi
hedefleyen haberlerin asil amacina giiven kalmaz, bu
da olgu hakikatlerinin asil statiistiniin degerden diis-
mesine yol agar. Bu yiizden, siyasi hedefler ugruna,
“alternatif olgular” denen kurgusal yaratimlar i¢in
yer acan kamusal bir alanda, her haber bi¢imi, fark
gozetmeden, “yalan haber” diye nitelenebilir."

Baglamdan ¢ikmus, kimin sekillendirdigi belli olma-
yan ve medya formatinin devamli akigi icinde olan
semalar, giindelik yasam diinyasmna yonelmeye ve
oranin gercekligini belirlemeye girisip o diinyanin
tecriibesine ve hafizasina 6zgti baglam mantigina agir
bastiginda bu tasavvurlarin temel 6nemi ortaya ¢ikar.
Taklit edilen tecriibeye atfedilmis ayricaligin giici,
boylece diinyanin bilgisinin kaynagiymus gibi, yasam
diinyasinin giindelik tecriibesi i¢inde is goren baglam
mantif1 ve zaman-mekan irtibatlarinin roliint kigtlt-
meye ¢alisir. Oysa, benzesmeyen gruplarca bir egza-
manlilik ¢ercevesi i¢inde tutulan par¢alanmis kolektif
hafizanin kaynagini bir¢ok ytizeyle 6zdeglestirme im-
kani sunan iste bu baglam mantigidir ki bu gruplarin
farkl1 bakis acilar1 ¢6kelmis simge sebekelerinin derin
katmanlarindan faydalanir. Tarih-yazimmin igledigi
baglam mantig1 da budur; elestirel ilkeler ona rehber-
lik ettiginde, yorumlarin ¢ok-tiirlii olmasini aydnlatir
ki boylece goz tanikliginin dolaysizliginin tabi oldugu
miimkiin farkl agiklama diizenleri karsisinda gegmi-
sin eylemleri ve olaylar1 ahenkli bicimde yeniden tesis
edilsin. Diger taraftan, arastirmaci gazetecilik yine de
medya formatinin yol a¢tig1 denetimsiz egilimleri dii-
zeltme hizmeti vermek icin bu ilkelerden ilham alabi-
lir. Fakat, kitle medyasi formatinin 6ncelik verdigi par-
calanmig ve baglamdan ¢ikarilmis temsillerin gitgide
daha ¢ok vurgulanan hakimiyeti, kamusal diinyanin
gergekligini algilama hususunda ¢agdas kitle toplum-
larimizda gittikge daha belli olan bir kirillganlasmaya
yol veriyorsa sayet bu bizi sasirtmamali.

Nihayet, grup perspektiflerinin her birinin serbest et-
kilesimi sayesinde tutarligini kazanan kamusal alan,
carpitilmazsa sayet, bakig acgilarinin c¢ogullugunu
kapsayan bir diigiinceden ayrismaz; ki bu diisiince,
simdiki zamanda kamu nezdinde 6nemli olan seye
onciilik etmis ge¢misin somut isaretlerini derinle-
mesine yeniden baglam i¢ine sokma yoluyla beslenir.
Bu muhakemeye gore, simdiki zaman 6yle bir ge¢mi-
sin derin koklerine dalar ki, o ge¢mis, mevcut eylemi
belirsiz bir gelecek i¢cinde yansitma imkan: sunan do-
laysiz verili bir diinyanin somut gergekligini yorum-
lamak i¢in temel bir bagintiy1 tutar; yadsindiginda,
unutuldugunda veya bastirildiginda bile.

*Prof. Dr., Picardie Jules Verne Universitesi, Insani, Sosyal ve Felsefe Bilimleri
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Tam da okudugumu unuttugum igin. ..
Roland Barthes

Dilim alt etse su diisman felegimi, sulbumdan diisenleri
Alt etse beni, pederimi ve hi¢ zail olmaz zevali
Iste dilimdir benim, mucizem ve sihir degnegi.
Mahmoud Darwish, “Mural”

Poetik Bir Cocukluk

Mahmud Dervis heniiz ¢ocuklugunun ilk dénemle-
rinden beri dertlerinin “dil araciligiyla ¢oziilebilece-
gini” sezmisti (Darwish, Shehadeh Séylesisi, 56). O
daha ilkokuldayken ve her zaman sinifin en 6niindey-
ken siir yazmaya baglad1 ve kelimelerin ne kadar da
gliclii olduklarini ¢gabucak anlayiverdi. On iki yaginda
Israil askeri rejiminde yastyorken Israil'in bagimsizli-
&1 kutlamasinda dizelerini okumak {izere davet edilir.

Glintinii kutlamaya zorlanan biri olarak Araplarin
ironisini yansitir. Ertesi giin bizzat askeri vali bu sair
¢ocugu makamina ¢agirmis ve boyle seyler yazdig
i¢in sertce azarlamugtir.

Gelgelelim gen¢ Mahmud Dervis valinin bu gozda-
gindan korkmamus, hakikati yazdigina ikna olmus ve
kelimeleriyle, kendiyle barisik oldugunu hissetmisti.
O siralar diisiindiigiinii yiiksek sesle soylemenin teh-
likeli oldugunu heniiz bilmiyordu ama siirinin su giig-
lii ve “kuvvetli” Israil devletini sarsmast siirin ciddi bir
is oldugunu ve “derinden, diiriistge hissettigi tizere
bilingli olarak hakikati yazma eyleminin tehlikeli bir
faaliyet” (a.g.y. 55-56) oldugunu anlamasini sagladi.

Bu erken deneyim Dervis'in yazgisina damgasini vu-
racak, onun siiri ciddiye almasini ve dile derinden
baglanmasini saglayacaktir; dille kurulan bu iliski
omrii boyunca siirecek yakin bir iliski olacaktir. Mah-
mud Dervis bir sair ve insan olarak kelimelerle tanim-
lanir; onun dizeleri memleketidir ve o tiimityle bun-
larda ikamet eder. Mahmud Dervige goére dil “ev ve
kendiliktir —~zamanin ve mekinin digindadir, ¢tinki
Filistinliler dille ‘mekéani tagidilar ...zamani tagidilar”
(Mena, 115).

O, dogrudan deneyimledigi, Israil'in 1982 Beyrut sal-
diris1 ve bombardimani gibi en zorlu kosullarda bile
sair kimliginde 1srar etmistir. O dili, fiziksel imhaya
kars1 kendini savunmada bir kalkan olarak (“Sairler
Olebilir, ama kelimeleri bakidir”) ve tarihinin, kiltiir
ve hafizasinin tahrip edilmesine karst bir silah ola-
rak kullanmigtir; “Ruh icin kalkan olacak bir dil bul-
mak istiyorum; su paril paril parlayan giimiis rengi
boceklere karsi, su jetlere karsi kullanilacak bir dil”
(Darwish, Memory for Forgetfulness, xxiii).

“Unutusun Hafizas1: Austos, Beyrut, 1982”
Hafiza Alemi

Oradan geliyorum ve hatiralarim var. Mahmoud
Darwish (“I Come from There”).

Mahmud Dervig'in, Israil'in 1982deki Liibnan saldir1-
sina dair anilarinin adi dilin hafiza ve tarih tizerindeki,
hatirlanan sey tizerindeki dogrudan etkisi araciligiyla
soz konusu olan giiciiyle iliskilidir; azami kelimeler
geri kalan1 ve varligini siirdiireni belirlemek duru-
mundadir. Dervis eserin adinda ve ayrica tim eser
boyunca saldirganlarla temas fikriyle oynar. Onlarin
silahlar1 vardir, Dervis'inse kelimeleri: “Siz bana bom-
balar verdiniz, ben size bir metin’; “Siz bana unutusu
verdiniz, ben size hafizay1” (Darwish, Memory, xxiii).

Filistinliler tizerinde siddetle etki eden bu hafiza kay-
bma boyun egmeyi reddetmesi Dervigi sz konusu
hatirat1 yazmaya iten seyin ta kendisidir. O yazarak,
isgalcilerin acimasizca yok etmek istedigi tarihin ani-
s1 adina savagir. Dahast o, kelimeleriyle, Filistinlilerin
hatirlanmasi gereken insani ihtiyaglarina etki ederek
onlarin insanligini savunmustur; “Kimse unutulmak
istemez” diye yazar Dervis ve boylece hatirlanmak
ihtiyacinin, kaleler ve hisarlar ingast da dahil olmak

“Siz bana bombalar verdiniz, ben size bir metin’;
“Siz bana unutusu verdiniz, ben size hafizayr”
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“Bir dil bulmak istiyorum; yaslanabilecegim ve bana yaslanabilecek, benden

taniklik etmemi isteyecek ve benim taniklik etmesini isteyebilecegim bir dil...”

tizere yasamdaki etkinliklerin ¢ogu i¢in 6zsel bir diir-
til oldugunu agiklar. Zira bu etkinlikler “kendini yok
olmaktan korumada zamana giivenmeyen bir adi
muhafaza etme girisiminden bagka bir sey degildir...
Unutulusa kars: savaslar; unutulmaya kars: dikili tas-
lar... Ya da daha usturuplu soylenirse, insanlar adla-
rini tagisinlar diye veya adlarinin agirhigini ve serefini
vermek i¢in ¢ocuk diinyaya getirirler”. Hatirlanma ih-
tiyac1 insan dogasinin parcasiysa sayet “unutulmusluk
dalgalarinin Beyrut sahillerine ¢arptig1 su insanlardan
dogaya karsi koymalar1 neden beklensin ki? Neden
onlardan bunca hafiza kayb1 beklensin?” (Darwish,
Memory, 15) Dervis unutmay1 reddederek Filistinlile-
rin, yasamda kalmanin dtesine gecen insani ihtiyagla-
rin1 temsil eder; buna ilaveten, yazarak ise hatirlanma
seklindeki bireysel ihtiya¢ ve hakkini dava eder. Onun
¢ocuklari yoktur, o kaleler de insa etmemistir ama dili
vardir ve dolayisiyla onun tarihi hatirlanacaktir; o ha-
tirlanacaktir.

Anilarin zayif ve istikrarsiz oldugunu, tarihin her za-
man “fatihlerce” (onun dedigi sekliyle Israillilerce)
yazildigini oysa asla magluplarca yazilmadiginmi bil-
digi i¢in onun yazilar1 isgalcilerin yok etmek istedik-
leri anilara taniklik eder; “Bir dil bulmak istiyorum;
yaslanabilecegim ve bana yaslanabilecek, benden
taniklik etmemi isteyecek ve benim taniklik etmesi-
ni isteyebilecegim bir dil...” (Darwish, Memory, 52).
Dervis yazarak kendi anilarinin muhafizligini yapar
ve Filistin'in su “kayip diinyasi’nin varligint muhafaza
eder (Hamdji, 102). Onun dogdugu yer olan el-Birve
“Siyonist terdr geteleri tarafindan 1948de yerytiziin-
den, toptan ve sistemlice silinen” (a.g.y.) 531 Filistin
koytinden yalnizca biridir. Sanki bu kasabalarin fizik-
sel olarak imhasi yetmezmis gibi onlarin varliklarina
dair hatiralar da Filistinlileri ve tarihlerini yok etmeye
yonelik bitmek titkenmek bilmez girisimlerle suglu
muamelesi gormiistiir; yakin dénemde Israil nekbet
kelimesini zikretmeyi ve kasabalarin, kdylerin, ayrica
“Israil’deki diger yerlerin Arapca adlarin: telaffuz et-
meyi yasaklayan yasalar ¢ikarmaya girismistir.

1948de, nekbet veya sdzde “Israil Bagimsizlik Sava-
s” sirasinda bu koylerin toplu yikimini gercekles-
tirmek i¢in yaklasik bir milyon insan silah zoruyla
evlerinden ¢ikarildi ve binlerce sivil katledildi. Ilan
Pappénin The Ethnic Cleansing of Palestine (Filistinde
Etnik Temizlik) kitabinda bu olgu asagidaki beyani
yapan Israilli lider Moshe Dayanin kabul etmesiyle
Ozel olarak belgelenmistir;
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“Her zaman Araplarin meskan oldugu bu iilkeye gel-
dik ve burada bir Ibrani devleti, yani Yahudi Devletini
kurduk... Arap kéylerinin yerine Yahudi koyleri insa
edildi. Arap koylerinin adlarini bile bilmezsiniz, sizi
bundan dolay: ayiplamam, ¢iinkii su cografya kitapla-
r1 artik mevcut degil -iistelik bugiin mevcut olmayan
yalnizca bu kitaplar degil, Arap kdyleri de artik burada
yok... Bu iilkede [srail] daha énceden Arap niifusa
sahip olmayan hicbir yer insa edilmedi” (alintilayan
Hamdj, 102).

Dervis hatirlanma ihtiyacin1 onurlandirirken tam da
bu ihtiyacin nasil manipiile edilecegi meselesinde ve
“hafizay1 kutsama” karsiliginda otekiler tarafindan is-
tismar edilen Filistinli kimligi meselesinde elestireldir.
Filistinliler siirekli, ait olmamalar: {izerinden hatirla-
nip durdular: “Siz buranin yabancisisiniz” dediler on-
lara oradan. “Siz buranin yabancisisiniz” dediler onlar
da onlara buradan. (Memory, 13). Yabanci olmak ta-
rihe sahip olmamaktir; unutulmaktir. Onlarin bizzat
kimligi veya bu nedenle kimlige sahip olmamalar:

“Arap ulusalct ruhunu giiclendirmek” i¢in kullanil-
mustir. “Su unutulan, toplumsal dokuyla baglantisi
kesilen, calismaktan ve esit haklardan mahrum biraki-
lanlarin ayni zamanda ugradiklar1 zulmii alkislamalari
beklenir, ¢iinkii bu zuliim onlara hafizanin kutsanma-
sin1 saglamstir. Dolayisiyla, insan oldugunu unutmasi
beklenen kisi anayurdunu unutma hastaligindan 6z-
giirlestirme babinda kendisini egitecek insan haklarin-
dan dislanmay1 kabul etmeye zorlanmustir. O, akciger-
leri oldugunu unutmamak i¢in vereme yakalanmak ve
bagka bir gokyiiziine sahip oldugunu unutmamak icin
sahrada uyumak zorundadir. O, ulusal bir gérevi ol-
dugunu unutmamak i¢in bir hizmetgi olarak ¢alismak
ve Filistini unutmamak icin yerlesme imtiyazindan
feragat etmek zorundadir (Darwish, Memory, 16). [Fi-
listin,] eylemek i¢in degil de olaylar hakkinda yorum
yapmada ve hiikiimet darbesi séylemini siislemede bir
arag olarak kullanilmasi i¢in bir vatandan bir slogana
donistirilmistir ... (a.g.y.).

Unutus Alemi

Onlarin unutmast igin yeterince unutus var midir? Top-
lumdan ve mekandan yabancilasmalarini durmadan
hatirlatan su istirabin gobeginde unutmalarinda onla-
ra kim yardim edecek? Onlari kim yurttas olarak kabul
edecek? Takipgilik ve ayrimcilik kirbaglarindan onlari
kim koruyacak: “Sen buraya ait degilsin!” Mahmoud
Darwish (Memory, 15)




Kalici olan sairlerin vaz ettigidir. Friedrich Holderlin
Dervis Unutusun Hafizasi [Memory for Forgetfulness]
eserini 6 Haziran 1982de olaylarin baglamasindan dort
yil sonra, yani 1986da yazdi. Eserini yazana kadar, “ta-
rihin en uzun giinii” dedigi seyin anilarinin lanetiyle
yasadi. Beyrutun su yikici anilarindan, kusatmanin
psikolojik ve manevi neticelerinden kendini kurtara-
mamigtt. Unutmak istedi ama bunu basaramadi. Béy-
lece onun anilar1 bir bagka amaca ve bir bagka anlam
katmanina ulasir; Dervis yazmasi sayesinde yalnizca,
varlig1 sonu gelmez sekilde silinen bir halkin anilarini
korumakla kalmiyor ama ayni zamanda kendi istirap
veren anilarini da agtyor ve bunlarin iistesinden geli-
yordu. O, hayatta kalmak i¢in unutmak zorundaydi.
Ama unutmak i¢in de hatirlamak zorundayds, zira
kelimeler giiglii kilinabilirse, ancak bu durumda baz1
kelimeler digerlerini gomebilir. Hatirlamak unutmak-
tir. Libnan saldirisinin ardindan dért yil boyunca siir
yazamamist1 Dervis ve nihayet bu siirsel nesri kaleme
alarak kendini 6zgiirlestirdi; “Kisisel bir gidiim vard1”
diyor, “Tarihgi veya analist degildim. Bu eseri kisisel
nedenlerle yazdim. Onu yazarak su yazar tikanmami
atlattim” (Darwish, Shehadeh Séylesisi, 55).

Dervise gore kitap yazmak huzuru animsatan bir seydi;
hafizayi, unutmanin paradoksal amaglari icin, kitapta
tasvir edilen olaylarin onda yarattig1 yogun duygular-
dan kendini azat etmek igin kullantyordu. Bir yazar
olarak Dervig'in akli fikri unutmadaydi. Ote yandan
bu unutma girisimleri sayesinde okurlara anilarin
armagan etti; boylece onun unutma eylemi hafizanin
ve tarihin kolektif bir eylemi haline gelir: “Unutusa ve
tarihin tahribine kars1 bir abide” (Memory, xix). Haki-
katen de hatirlamak unutmaktir.

Ote yandan Mahmud Dervig'in eserlerinde unutusun
birden gok boyutu vardir. Onun yazilari, bagina bela
olan Beyrut hayaletlerinden kurtulma arzusuyla gii-

dillenmemistir yalnizca, bunun yani sira yagama ait
bir olgu ve tarihin bir parcasi olarak unutus iizerine
tefekkiir de onun saikidir; tipki hafizanin hem Der-
vigin kigisel deneyimlerine hem de kolektif agidan
Filistin halkina isnat edilmesi gibi unutus da bunlara
isnat edilir. Oyle ki tarih Filistinlileri 1948den beri
stirgiinde tutuyor; doniis diisleri belki gerceklestirile-
bilir belki gerceklestirilemez. Dervis umutsuzluk iz-
har eder ve Filistinlilerin, tarihin su uzun unutkanlik
kaydinin kurbanlarinin yurtsuz kalma ihtimallerini
ima eder: “Denizi sevmem. Denizi istemem, c¢iinkii
ne bir kiy1 ne de bir giivercin goriiyorum. Denizde bir
denizden gayr1 bir sey gormiiyorum. Bir kiyr gérmii-
yorum, bir giivercin de” (Memory,182).

Her seye ragmen Mahmut Dervis icin (ayni sekilde
okurlart i¢in) bir giizellik ve yaraticilik umudu vardur.
Onun estetik yaratima bagliligi hiimanist veya siyasal
amaglariyla celismez. Onda, siir bi¢ciminin gelisimiyle
icerigin gelisimi arasinda bir celiski yoktur. Bigim ve
oziin bu sanatsal biitiinlenisi onun dayanilmaz acilari
ylice yaratima doniistiirmesine imkan tanir. Mermory
for Forgetfulness Israil'in Beyrut kusatmasindaki rezil-
ligi, zalimligi ve tahribaty, insan dogasindaki bu en ¢ir-
kin ve karanlik yani yiice giizelligin bir eserine dontis-
tiiren bagyapittir. Dervis “fatihler’e direnir ve bomba
saganagiyla, hi¢c durmayan atesiyle tarihin su en sedit
glinlerinden birine yaraticilik ve giizellik dercetmede
gayet basarilidir. 1982 Agustos’u, yani su “en zalim ay”
bile onun estetik mercekleri araciligiyla hatirlanacaktir. <
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MODERN DUNYADA
HATIRLAMA VE UNUTMA
UZERINE BIR DERKENAR

Faruk Karaarslan*

Y cinde yasadigimiz ¢ag1 adlandirmaya dair dili-
mize pelesenk olmus bir¢ok kavram var. Mo-
dern, postmodern, dijital, gercek Gtesi, sanal,
uzay bunlardan bazilari. Hangi kavrami kulla- k

nirsak kullanalim, bu adlandirma kargasasinin da ne- ___;-
deni olan, ¢gok daha temel bir sorun karsimiza ¢ikiyor.

Bu sorun, i¢cinde yagsadigimiz ¢aga anlam verme ve do- . ff
layistyla tanim yapma sorunudur. i ﬂ_

Anlamin kaybolmadig: bir yerde ve zamanda anlam
arayisina ihtiya¢ olmadigini goniil rahathigy ile be- E
lirtebiliriz. Zira boyle bir ¢agda evreni, insan1 ve ha- _ |
yat1 agiklamaya imkan verecek herhangi bir sabiteye

inanma konusunda tereddiit yoktur. Hayat ¢ok nettir.

Hayatin gayesi ve neye gore yasanacag belirlidir. Bir

form olarak izlek zihinlerde verili olarak vardur. Biitiin
sorgulamalara, elestirilere, ve siipheye ragmen hakikat

hem bireysel hem de toplumsal baglamda giindelik _
hayatin temel unsurudur. Bir paradigma olarak, pro- 4y /
jeksiyon sistemi islevi goriir. Inanilan sabite, nasil ya- J
sanilmasi gerektigini ortaya koyar. Buna uymak ya da
uymamak tamamiyla insanlarin sorunudur. Hakikatin
dogasina ve dogruluguna iliskin bir kayg: yoktur. Gii-
nahkérlar ve miiminler vardir. Bu durum hayati anla-
may1 gerektirmeksizin, hayata dahil olmay1 ve hakikat
ile barisik olmay1 beraberinde getirir.

I¢inde yasadigimiz ¢agda ise durum biraz farklidir.
Hakikatin ne oldugundan ziyade, bir hakikatin var
olup olmadigi, insanin hakikat {iretip tiretemeyecegi
temel sorun alanlaridir. Hakikatin giindelik hayatta-
ki yeri ve konumu muglak ve belirsizdir. Isin temel
esprisine ¢elisik diisecek sekilde herkese gore bir ha-
kikat tasavvuru vardir. Artik evren, insan ve hayat
insanin kendi akli ile agiklayabilecegi kavrayabilecegi
bir diizlemde kabul edilir. Herhangi bir sabiteye ge-
rek kalmaksizin insan yetkin bir varlik olarak hayati-
n1 kendi kendine yasayabilir. Var olmanin anlamina
ve hayatin bugiinkii kurgulanisina kafa yormus bir
filozof olan Hidegger'in deyimiyle artik ontoloji yi-
tirilmigtir. Aydinlanma déneminden itibaren bilgiye

|
i

94
say1 60

sabah

07 | 2019 ulk681




ve bilginin miigahhas hallerinden biri olan teknoloji-
ye yiiklenen anlamlar varliga iliskin tasavvurun kay-
bolmasina, buharlagmasina neden olmustur. Bu giin
herkesin kullanabildigi teknoloji, insanin doga kar-
sisinda muktedir bir varlik oldugu, dolayisiyla doga
ustii bir konumda oldugu hissini salik vermektedir.
Fakat tablo bu kadar net degildir. Zira hakikatin ol-
madig1 bir yerde insan da yoktur. Onun i¢in insan
olmanin imkanini yakalamak adina, hakikati hatirla-
mak zaruridir. Modern diinyada hatirlama ve unut-
ma boyle bir ilginin konusu olarak sosyal bilimlerin
giindemine tutunmaya ¢alismaktadir.

Insanoglu modern diinyada en ¢ok insan oldugunu,
yasadig1 diinyada ebedi olmadigini ve insanin yapip
etmelerinin Gtesinde bir hakikatin var oldugunu ha-
tirlamaya muhtag. Fakat insan olmanin yalin ve sade
hélini hatirlamak giin gegtikce zorlagiyor. Kendi kur-
may1 hedefledigi diinyada bir yigin geligkiler iiretiyor.
Bir taraftan teknolojinin bas dondiriicii hizi yapay
zekélara vatandaghik vermeyi zorunlu kilarken, diger
taraftan nerede dogdugunu, hangi tilkenin vatandasi
oldugunu dahi hi¢ 6grenemeyen c¢ocuklar, yine ne-
reden geldigini bilmedigi bombalarin enkazinda ya
da nereye gittigini bilemedigi botlarda, biraz sansla-
r1 varsa, hayata tutunmaya calisiyor. Robotlar kadar
vatandag olamiyor. Biitiin tarihin yiikiini sirtlanmas,
medeniyetlere besiklik yapmuis sehirler birka¢ giinde
yok olurken, uzaya turistik ziyaretlerin ya da liiks bir
yasam kurmanin imkanlar1 hazirlaniyor. Bir taraftan
tabiat yerle bir edilirken, 7D teknolojilerle oturdu-
gumuz yerden vahsi hayvanlara ve hatta dinozorlara
dokunabiliyoruz. Elimize aldigimiz android aletlerle,
kendi bagimiza stirekli online oldugumuz igin “yalniz”
kalamiyor ama bagkalar ile iletisime de gecemiyoruz.
Hem tefekkiir etmeyi, kendimize dénmeyi, inziva-
y1 hem de muhabbeti, hasbihali, baskalar: ile olmay:
kaybediyoruz. Ve daha niceleri... Boyle bir vasatta
hafiza meselesi insanliga tutunma ¢abasi olarak kar-
simiza ¢ikiyor. Bunun i¢in her seyden 6nce insanin bu
diinyadaki roliini, gelip geciciligini, biitiin bir zamani
diisiindtigimiizde bir oyun i¢cinde oldugunu, ¢ok daha
basit haliyle ifade edecek olursak, bagkas1 tizerinde ya
da tabiat tizerinde tahakkiim kurmay1 gerektirmeye-
cek kadar fani oldugunu hatirlamas: gerekiyor.

Insan, tabiat1 geregi hatirliyor ve unutuyor. Zamanin
ilerleyisinin tabii bir gerekliligi olarak insanin hatir-
ladiklar1 ve unuttuklar1 degisiyor. Bir anlamda tarihe
ayak uyduruyor. Bunu yaparken tarihin hem 6zne-
si hem de nesnesi olarak yeni hatirlama ve unutma
bigimleri gelistiriyor. Bu tabii ilerleyiste modernlik
sundugu zihniyet ile bu giinden adlandirdigimiz bir
agama olarak karsimiza cikiyor ve dier agamalarda
oldugu gibi kendi hatirlatma ve unutma bi¢imini in-
sanogluna sunuyor. Tabiat, mekin ve zaman tasavvu-

ru ile hatirlananlar1 ve unutulanlar1 bigimlendiriyor.
Boyle bir durumda insanogluna, bu zaman zinda-
nindan kurtulmak i¢in hakikati hatirlamak digiiyor.
Zira hem tarihin, mekanmn hem de zamanin tstiinde
bir hakikatin varligini hatirlamak, insan oldugumuzu
hatirlamanin zorunlu kosulu olarak karsimizda duru-
yor. Modernligin tarihsel bir kategori olarak hafizayla
kurdugu iliskide ontolojiyi hatirlamak boyle bir anla-
mu ifade ediyor.

Modernizm ve Hafiza

Ontolojinin hatirlanmasina iligkin bir kayg: ile giinde-
mimize giren hafizayi, sosyal bilimlerin farkli alanlari
acisindan digindigiimiizde; varolusun anlamini ha-
tirlamaya yol agacak, insanogluna ontoloji tasavvuru
sunacak, hayatin anlamini sorusturacak kadar ulvi bir
tablo ile kargilasmamiz pek mimkiin goriinmiiyor.
Daha yalin bir sekilde ifade edecek olursak, modernlik
ile hafiza arasindaki iligkiyi felsefi bir sorusturma ek-
seninde distinmeyi birakarak, modern sosyal bilim-
ler ekseninde ele aldigimizda yeni bir boyut kargimi-
za ¢ikiyor. Bu boyut modernligi tarihsel bir kategori
olarak degerlendirmekten ziyade, ideolojik bir form
olarak gormeyi gerektiriyor. Yani “modernlikten” zi-
yade “modernizmin” hafiza ile iligki bi¢cimine bakma-
y1 zorunlu kiliyor. Bu noktada bir modernizm tanimi
yapmak ve modernlikten farkli olarak modernizmin
hafiza ile iligkisini tanimlamak gerekmekte.

Modernizm, en genel haliyle modernligin Bat1 Avrupa
disindaki toplumlara yayilmasi ideolojisini ifade eder.
Tanimi biraz acarak devam edecek olursak; Bat1 Avru-
pada Ronesans ve Reform hareketleri ile birlikte ortaya
¢ikan, on yedinci ve on sekizinci yiizyillarda yasanan
kokli iktisadi, siyasi, endiistriyel, teknolojik, teolojik
kirilmalarla birlikte sekillenen, Aydinlanma disiin-
cesinin insan ve evren tasavvurunun, tamamiyla ras-
yonellik ve insan merkezli ilerlemeci tarih anlatisinin,
diger tiim toplumlara yayginlastirilmasi ideolojisidir.
Bu baglamda kapitalizm, hiimanizm, laisizm, kolon-
yalizm, nasyonalizm, globalizm bu ideolojinin zaman
zaman ¢elisik duran tiirevleridir. Dolayisiyla moder-
nizm Bati Avrupanin kendi tarihsel siirecinde ortaya
¢ikmus, tabii bir siire¢ olarak kabul edilen modernlik
olgusunun, aslinda ¢ok da tabii olmayan yollar tizerin-
den bir ideoloji formunda, Anthony Giddensn tabiri
ile “yaygin” ve “yogun” bir sekilde, baska toplumlara
sunulmasidir. Elbette bu, diinden bu giine olan ya da
keskin bir gecisi ifade eden bir siire¢ degildir. Kendi
icinde belirli stireklilikleri ve kirilmalar1 barindiran,
bu héliyle kurumsal yapilar iireten, giindelik hayati
doniistiiren bir siirectir.

Modernizm siireci, modern olmayan toplumlar i¢in
s6z konusudur. Modernligin Bat1 Avrupaya getirileri
kargisinda hayranliklarini gizleyemeyen toplumlarin
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Hem tefekkiir etmeyi, kendimize donmeyi, inzivay: hem de
muhabbeti, hasbihali, baskalar: ile olmay1 kaybediyoruz.

(yonetici erklerin) modernligi kabul etme ve uygula-
ma ideolojileridir. Bu ideolojisinin en miisahhas héli
ise modern olanin bagka toplumlarda uygulayicisi ko-
numunda olan, ulus devletlerdir. Metnimiz 6zelinde
ifade edecek olursak modernlik ile hafiza arasindaki
bir diger baglam, ideoloji zamkinin devreye girdigi
ulus devlet ve hafiza baglamidir. Modernlesme arzu-
su giiden toplumlar bu ideolojinin, resmi olarak kabul
edilmesi ve uygulanmasi sonrasinda bir dizi diizenle-
meye gitmistir. En somut hélini “muasir medeniyet-
ler seviyesine ulasmak” deyisinde bulan modernizm,
kendi tabiatinin Gtesinde, uygulayicilar tarafindan,
ulus devlet mantig1 icinde belirli unsurlarin unuttu-
rulmasi ve hatirlatilmas: suretiyle hafizaya miidahale
etmeyi arzulamigtir. Ulus devlet sonrasinda belirli bir
kitle tizerinden kamuya hakim olmay1 arzulayan her
“gli¢” (sivil toplum, dini gruplar, partiler, ideolojik ya-
pilar vb.) icin toplumsal hafizaya miidahale etmek bir
zaruriyet olarak diisiiniilmiistiir. Zira modern donem-
de iktidar olabilmenin imkani kamunun destegini ve
mesruiyetini almaktan ge¢cmektedir. Ekonomik, dini,
siyasal, hukuki sdylemler bu diizlem {izerinde deger-
lendirilir. Kamunun destegini almak bir kimlik siya-
seti giitmeyi gerektirir. Bu nokta da hem ulus devlet
acisindan, hem de kamusal alanda gii¢ elde etmek is-
teyenler acisindan hafizaya miidahale etmek, kimlige
miidahale etmek anlamina gelmektedir.

Ulus devletlerin veya bugiin bigim degistirmis mo-
dern siyasal erklerin, neden hafizaya miidahale etmek
istedigi sorusunu giindeme getirdigimizde hafizanin
dogasina goz atmamiz gerekmektedir. Insan hatirla-
diklar1 ve unuttuklari ile vardir. Daha yalin bir ifade ile
biz hatirladiklarimiz ve unuttuklarimiz ile kendimizi
ve kimligimizi tanimlariz. Zira hafizamizda kalanlar
adeta bir dokiim kotasindan bedenimize akar ve 6nce
diisiincelerimizin ve duygularimizin sonrasinda dav-
ranig ve tutumlarimizin sekillenmesine imkéan verir.
Hafizamizdakilerle diisiiniir, duyar ve davraniriz. Tim
bunlar ise bizim giindelik hayatimizda benligimizi
sunma bi¢imimizin temel belirleyenidir. Hafiza bu
slirete anahtar bir rol oynar. Dolaysiyla bir erk hatir-
ladiklarimiza ve unuttuklarimiza miidahale edebildigi
ol¢tide davraniglarimizi ve kimligimizi tanimlamaya
¢alisir. Bu noktada modernlik ile hafiza arasinda bagka
bir baglant1 noktas: karsimiza ¢ikar. Bu, kimliktir.

Kimlik ulus devletlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte yeni
sekillenen birlikteliklerin sinirlarini tanimlayabilmek
ve bir birliktelik fikrini iiretebilmek i¢in ortaya ¢ikmg
modern bir olgudur. Kimligimiz bizim hangi gruba
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ait oldugumuzun gostergesidir. Dolayistyla hangi top-
lumda oldugumuzun, hangi sinirlarda yasadigimizin
belirleyenidir. Kimlik sebebiyle ayn1 kiiltiire, dile, tari-
he, dine hatta akrabaya ait olan Tiirkiye sinirindaki bir
Suriye kéyii ile Suriye sinirindaki bir Tiirkiye kéyiinde
yasayanlar farkli toplumlara ait kabul edilir. Ciinkii
birisi Suriye, digeri Tiirkiye devletinden kimligini al-
mustir. Bu devletlerin hukuk diizenine dahil edilmistir.
Birlikteligin arasina gekilmis sinir, sadece cografi de-
¢il, kimlik ve hukuksal diizen agisindan da insanlar1
birbirinden ayirmistir. Bu ayirmanin zihin diizlemin-
de kabul ettirilmesi kimlik ve hafiza politikalar1 ile
miimkiindiir. Sinir insanlari, kendisini belirli bir ha-
fizaya ve kimlige ait hissetmelidir ki bir topluma dahil
olabilmesi ve modern ulus devlet mantiginin iginde
bir yonetim sorunu ¢ikartmadan yagayabilmesi miim-
kiin olsun. Modern bir olgu olan sinir, bdyle bir islev
ustlenirken, -Afrika tilkelerinde harita izerinde cet-
velle ¢izili oldugunu diisiindiigtimiizde- durum daha
da trajik hale gelir. Yillarca bir arada yasayan birlikte-
likler arasina cetvelle ¢izilmis sinirlar, kimlik ve hafiza
savaslarina yol acabilir. Dolayistyla kimlik, bazi tezat
goriiniimler ortaya ¢ikarmasina ragmen bize verilir ve
modern simirlarin i¢inde hangisine dahil oldugumuzu
tanimlar. Bunun kabulii ve hissiyat: noktasinda hafiza
bir araci unsur olarak karsimiza ¢ikar. Boylelikle mo-
dernlik, sinir, kimlik ve hafiza arasinda organik bir bag
goriiniir héle gelir.

Modernligin hafizaya miidahale bigimlerini en somut
haliyle doért temel alanda gézlemleyebiliriz. Bunlar;
i) mekén, ii) beden-bedensel pratikler, iii) tarihsel
anlat1 ve iv) dilsel unsurlardir. Bunlar ayni zamanda
toplumsal hafizanin temel bilegenleridir. Yani bir yer-
de toplumsal hafizadan bahsediyorsak, hafizanin ait
oldugu bir mekéndan, hafizay: tagiryacak ve siirekli
yeniden {iiretecek bir bedenden ve bedensel pratikler-
den, hafizanin doniigiimii siirecine, aktarilmasina atif
yapacak tarih anlayisindan, hafizaya genel bir ¢erceve
sunacak ve her tiirlii iletisim araglarini ifade edecek
dil diinyasindan bahsetmek gereklidir. Bu dort 6ge bir
taraftan hafizayi insa ederken diger taraftan hafizanin
bagka nesillere taginmasma imkin saglamaktadir.
Yeni nesiller devraldiklar1 mekénlarda sosyallesir ve
bu mekanlarda belirli bir biling diizeyine sahip olur.
Biiyiiklerinden gordiikleri bedensel pratikler iizerin-
den eylemlerine yon verirler. Ders kitaplarinda oku-
duklary, tiirkiilerde, masallarda dinledikleri anlatilar-
la tarih anlayislarini sekillendirirler. Ve nihayetinde
ogrendikleri dilin i¢inde hayal kurarlar. Bu siiregler
tamamuyla toplumsal siireclere isaret eder ve hafiza-



nin sekillenmesine imkan saglayan gevresel kodlar1
olusturur. Onun i¢in bir sehre yapilan meydanlar,
anitlar, miizeler, mimari eserler ya bir sehirde yiki-
lan ya da doniistiiriilen medreseler, mescitler, hanlar,
hamamlar, camiler o sehirde yasayanlarin hafizasina
mekansal miidahaleleri ve dolayisiyla hafiza ingasini
ifade eder. Benzer bir sekilde giindelik hayatin akigin-
da kullanilan dile, bedene, anlatilara iligkin miidaha-
leler yeni bir hafiza, kimlik iiretmenin araglarini ifade
eder. Zira kamuyu sekillendiren, modern dénemde
iktidar olmanin mesru yolunu tiretebilir duruma ge-
lir. Bu noktada karsimiza 6nemli bir soru ¢ikar. Hafi-
zaya disaridan yapilan miidahalelerin basariya ulas-
mast miimkiin miidiir? Bu noktada toplumlarin ha-
fizasinda ge¢misten tagidiklar: hafizalar1 ve bu hafiza
ile kurdugu bagin kuvveti devreye girer. Kendi hika-
yesini, tarihini, hafizasinin tagtyan toplumlar biitiin
miidahaleleri bu setler ekseninde yorumlayabilecegi
ve Uretebilecei i¢in nispeten miidahalelere daha ka-
pali héle gelirler. Modern dénemde hafizanin siyasal
organizasyonu ile gruplarin kendine has olugturduk-
lary, tagidiklary, stirdiirdiikleri kiiltiire doniistiirdiikle-
ri arasinda béyle bir gerilim hatt1 s6z konusudur.

Gelinen noktada modernlik ile iliskili olarak hafiza-
nin iki farkhi baglamindan bahsetmemiz miimkiin.
Bunlardan ilki giin gegtikge hakikatin buharlagmasi
ile birlikte var olusa iligkin bir hatirlama ¢abasidir. Bu
daha ¢ok teknolojinin ilerleyisi ile sekillenmis olan
bir baglamdir. Teknolojik gelismelerin basat bir fak-
tor olarak sekillendirdigi ve insanin bagka insanlar ve
tabiat ile iliski diizlemini belirledigi bu baglam hafiza
ve ontoloji iligkisini a¢ik etmektedir. Bu baglam mo-
dernligi geri doniisii olmayan tarihsel bir siire¢ olarak
kodlamay1 gerektirmektedir. Dolayisiyla modernlik
bir zihniyet tiirii olarak insanin tarih ile imtihanini
ifade eder. Bunu hafizanin ontoloji baglam olarak ifa-
de edebiliriz. Diger baglam ise insanlarin hatirlama ve
unutma bigimlerini sekillendirmeye yonelik gelistiri-
len baglamdir. Modernligin yaygin ve yogun bir sekil-
de diinyanin her tarafina ulasabilme becerisi ile sekil-
lenen bu baglam tarihi siirecin bir zorunlulugundan
ziyade, modern erklerin miidahaleleri ile gekillenen
baglamdir. Burada ise karsimiza bir daha ulus, kamu,
kimlik, sinir gibi kavramlar ¢ikar. Bunu hafizanin siya-
sal baglami olarak ifade edebiliriz. Bugiin hatirlama ve
unutma bir taraftan hakikatin ve insan olmanin hatur-
lanmasint ifade ederken, diger taraftan daha siyasal bir
kodlama olan kamusal alanin ve kimlik unsurlarinin
sekillendirilmesini ifade ediyor.

Sonug Yerine: Nayman Ananin Cighgr'

Cengiz Aytmatov Giin Olur Asra Bedel romaninda
Asyanin ugsuz bucaksiz ¢ollerinde Kazaklarin sahip
oldugu su kuyularma ve genis otlaklara goz diken
Juan-Juanlarin, esir aldiklar1 Kazaklar1 nasil man-
kurtlastirdiklarini uzun uzadiya anlatir. Juan-Juanlar

once esirlerinin baglarindaki sag1 tamamiyla kazir-
lar. Hemen oracikta bir deve keserek devenin en ka-
lin derisi olan boyun derisini, tirag ettikleri esirlerin
kafataslarina sikica sararlar ve sonrasinda bu esirleri
Asyanin ¢6llerine birakirlar. Bes ya da alt1 giin sonra
sag kalmay1 basarmis olan esirleri toplayarak onlara
su ve yiyecek verirler. Bu siirede esirlerin kafatasina
sarilan deri, giinesin altinda kurudukea bagt mengene
gibi sikigtirir. Ayn1 zamanda saglarin digarrya dogru
bitytimesine engel olur. Giin gegtikce uzayan saglar bir
miiddet sonra kafatasi derisinden ice dogru biiytime-
ye baslar. Bir taraftan derinin kafay1 sikistirmasi diger
taraftan saglarin ige dogru biiyiimesi dayanilmasi zor
acilar verir. Saglar, kafatasin1 doladikea esir hafizasin
yitirir. Bu hélde iken esirler, kendilerine su ve yiyecek
veren Kkisileri efendi bilirler ve hayatlarinin geri kalan
kismini sadece onlarin emirlerine itaat ederek gegirir-
ler. Onceki hayatlarina dair hicbir seyi hatirlamaz ve
hi¢ kimseyi tanimazlar. Aytmatov devaminda ¢ocugu
mankurtlastirilan Nayman Ananin ykiisiinii anlatir.
Nayman Ana, Juan-Juanlara esir diisen ve mankurt-
lastirilan oglu Kolamani uzun siire takip eder. Daha
sonrasinda fark edilir ve Juan-Juanlarin emri ile kendi
evladi tarafindan oldiiriliir ve son nefesinde ogluna
adini, atasini, kimligini, kisiligini hatirlamasini séyler
fakat nafiledir. Kolaman, adinin mankurt oldugunu
soyleyerek bos gozlerle oldiirdligli annesine bakar.
Aytmatov boylelikle carpici bir sekilde insanlarin 6nce
hafizasin1 sonra aklini daha sonrada insanliklarini
nasil kaybettiklerini anlatir. Sosyal bilimlerin dilin-
den ifade edecek olursak, hafiza ve onun uzamlarinda
gelisen hatirlama, unutma, 6grenme, yeniden insa vb.
canlilar diinyasinda insani ayirt edici temel vasiflar-
dandur. Ciinkii biz hafiza ile kimlik sahibi olur, sosyal-
lesir ve kendimizi ifade ederiz. Insan, hatirladiklar1 ve
unuttuklari ile birlikte var olur.

Aytmatov’'un muhtesem bir edebi dille bize anlattig
mankurtlagtirma, modern insana ¢ok uzak bir hadise
degildir. Bugiin bizler yerine telefonlar, bilgisayarlar,
sosyal medya hesaplar1 hatirliyor ve unutuyor. Bizim
tarihimizi miizeler sakliyor. Caligma hayati, hiz, tek-
noloji, kitle iletisim araclari, moda, titketim, gozetim
ve daha birgok unsur, modern insani ¢epegevre sarmig
durumda. Siyasal erklerin bunlar disinda kamu olug-
turmak adina hafizaya yaptigi miidahaleler, ek ola-
rak, ¢ok muglak, karmakarigik, sizofrenik bir hafiza
ile insanoglunu bas basa birakiyor. Béyle bir tabloda
oldukga insani olan, biraz kendine dénmek, tefekkiir
etmek, yliriimek, gok yiiziine bakmak, siik(inet sahibi
olmak ancak ulagilmasi gereken bir erdem olarak ka-
bul goriiyor. Bu sebeple modern dénemde hatirlamak
her seyden 6nce insan olmay1 hatirlamak ve insanliga
tutunmak anlamina geliyor. <

* Dr. Ogr. Uyesi, Konya Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyoloji Béliimii.
1 Metnin bu kism1 Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Doniisiimii adli
doktara tezimin bir paragrafinin gozden gegirilerek yeniden yazilmasi ile
sekillenmigtir.
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YAHUDI KiMLIGININ KURUCU

UNSURU OLARAK HAFIZA VE HOLOKOST

Salime Leyla Giirkan*

nelik vurgu yer almaktadir. Ayni sekilde

Yahudi dininin de, bilhassa tarih icindeki
acilmindan hareketle hafiza ve hatirlama tizerine ku-
rulu bir din oldugunu séylemek miimkiindiir. Esasen
“hatirla” anlamina gelen Ibranice zahor kelimesi Yahu-
di kutsal metni Tanah’in da temel vurgusunu olustur-
maktadir (buna karsilik, bir par¢a genelleme yapma
pahasina, Miisliiman kutsal metninin temel vurgusu-
nun “akletme’, Hristiyan kutsal metninin temel vurgu-
sunun ise “kurtarma” oldugu soylenebilir). Zahor keli-
mesiyle ayn1 kokten gelen yizkor fiili, Tevrat'ta ilk defa
Nth tufanmin anlatildigi Tekvin béliimiinde (8:1)
Tanrrya izafeten kullanilmaktadir: “Tanr: Nithu ve ge-
mideki ... hayvanlar: hatirlady”. Bu fiil, Tanrrnin gerek
Niih'la ve Nah'tan tiireyen insanlikla yaptig1 genel ahit
gerekse Ibrani atalariyla yaptig1 ve Israil'in secilmisli-
ginin dayanagini olusturan 6zel ahitle baglantili olarak
ve yine Tanrr'ya izafeten sonraki Tevrat boliimlerinde
de ge¢mektedir: “Tanri, *

ahudi kimliginin ayirt edici 6zelliklerinin
S 5 baginda toplu hafizaya ve hatirlamaya yo6-

.. sizinle ve biitiin canhlar-
la yaptigim ahdi hatirlayacagim’ dedi” (Tekvin 9:15);
“Tanri ... [brahim, Ishak ve Ya'kub'la yaptigi ahdi hatir-
lady” (Cikas 2:24; Levililer 26:42).

Ahitle baglantili olan bu hatirlama fiilinin Israilogul-
larina doniik yonii ise Maisa peygamber 6nderliginde
Misirdan ¢ikis ve Sina ya da diger adiyla Horeb mevki-
sinde yasanan toplu ahit tecriibesinde ortaya ¢ikmak-
tadir. Israilogullarindan, Tanr’nin onlar1 Misirdaki
kolelik evinden nasil kurtardigini, Sinada Tanrrnin
huzurunda durduklar giinii ve Tanr tarafindan yii-
kiimlii tutulduklar: emirleri hatirlamalari istenmekte-
dir: “Misirda kole oldugunu ve Tanrin Rabb’in seni ora-
dan giiglii ve kudretli eliyle ¢ikardigin hatirla” (Tesniye
5:15); “Horebde Tanrimiz Rabb'in éniinde durdugunuz
glinii hatirlayin” (Tesniye 4:10); “Ta ki biitiin buyrukla-
rimi hatirlayip tutasimz” (Sayilar 15:40). Sinada verilen
On Emir kapsaminda yer alan $abat giiniine yonelik
emir i¢in de hatirla fiili kullamilmaktadur: “Sabat giinii-
nii kutsal sayarak hatirla” (Cikis 20:8). Ayni zamanda
Israilogullarindan, bu siirecte kendilerine diigmanlikta
bulunan topluluklar1 da hatirlamalar: istenmektedir:
“Siz Misirdan ¢iktiktan sonra Amaleklilerin yolda size
neler yaptigini hatirlayin” (Tesniye 25:17).
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[lk olarak Sina daginda gerceklestigi i¢in gelenek iin-
de Sina Ahdi diye bilinen ahitlesmeyle ilgili olarak
Tevrat’ta yer alan bir diger vurgu ise daha sonra Mo-
abda yinelenen bu ahdin sadece Misirdan ¢ikan Israi-
logullariyla degil, orada bulunmayan sonraki nesillerle
de yapildig: seklindedir: “Bugiin Tanriniz Rabb'in ant
icerek sizinle yaptigi bu ahdi gegerli kilmak igin burada
duruyorsunuz; ki sizi kendi kavmi olarak belirlesin ve ...
atalarimz [brahime, Ishaka, Ya'kuba verdigi soz geregin-
ce Tanrimiz olsun... bu ahdi yalniz bugiin burada bizim-
le birlikte Tanrimiz Rabb’in oniinde duranlarla degil,
bugtin burada yanmizda olmayanlarla da yapryorum”
(Tesniye 29:12-15). Buna gore, Yahudi dininin merke-
zinde yer alan ahit temas Tevrat'ta, Israilogullarinin
gecmis atalar: ile sonraki nesilleri arasinda kurulan
bir bag seklinde ortaya konmaktadir. Diger bir ifadey-
le, ahit hadisesi ya da olgusu Yahudilerin atalarmdan
tevariis ettikleri ve sonraki nesillere aktarmalar1 gere-
ken ebedi bir s6z ve yiikiimliilikk (dini-hukuki boyut)
olmanin Gtesinde, gegmis, simdi ve gelecek arasinda
kurulan bir bag (tarih bilinci) vazifesi gormektedir.

Yahudi hafizasinin temelini olusturan bu ahit vurgu-
suna bagh olarak, gerek dogrudan Tevrat'ta yer alan
¢ buyik Yahudi bayramimin (Pesah/Cikis, Savuot/
Haftalar, Sukot/Cardaklar), gerekse daha ge¢ donem-
de ihdas edilen kiigiik bayramlarin (Purim, Hanuka
vs.) tiimil, gegmiste Israilogullarinin yasadigi 6nemli
olaylarin hatirlanmasina dayanmaktadir. Yahudi tarihi
boyunca devam ettigi iizere, bu bayramlar araciligiy-
la Yahudiler, atalarinin Misirdan kurtarilma, Sinada
Tanrryla ahitleserek O'ndan Tevrat1 alma ve kirk yil
boyunca ¢6lde ¢ardaklar altinda yagama tecriibeleri-
ni, ayrica antik Pers ve Grek dénemlerinde hem fiziki
hem de dini bakimdan yok olmaktan kurtuluslarini
her sene ailece diizenledikleri birer kutlama havasinda
hatirlamakta ve sembolik olarak tekrar yasamaktadir-
lar. Benzer sekilde Mabet’in ve Kudiis'iin iki kez yikil-
mast basta olmak tizere Yahudi tarihinde ortaya ¢ikan
cesitli yikim ve toplu katliam olaylar1 da matem hava-
sinda hatirlanmaktadir. Modern dénemde bu kutlama
ve yas giinlerine Israil Devleti tarafindan iki yenisi
daha eklenmistir. Hem tarihi hem de ideolojik ag1-
dan birbiriyle baglantili olan bu giinler, Tkinci Diinya
Savagrnda Nazilerin Avrupa Yahudilerine uyguladig1
soykirimin anisina yad edilen ve giiniimiizde biitiin




Yahudi dininin merkezinde yer
alan ahit temas: Tevratta,
Israilogullarimin gecmis atalart
ile sonraki nesilleri arasinda ku-
rulan bir bag seklinde
ortaya konmaktadir.

Yahudi toplumlar tarafindan benimsenen
“Holokost (ve Direnis) Giinii” ile modern s-
rail Devletinin kurulus gtinii kutlamasi olan
“Bagimsizlik Glini"diir.

Bu baglamda sorulmasi gereken soru, Gele-
neksel (Ortodoks) Yahudilik tarafindan ge-
rek modernlik 6ncesinde gerekse sonrasinda
dini bir vecibe olarak devam ettirilen ahit bi-
lincinin ve hatirlama yiikiimliligiiniin diin-
ya Yahudilerinin takriben yarisinin sekiiler
bireylerden ve ancak iigte birinin Ortodoks
Yahudilerden olustugu giintimiizde' ne ifa-
de ettigidir. Bu noktada Yahudi hafizasinin
ve dolayisiyla Yahudi kimliginin dinamik
yapismna yonelik onemli bir tespit devreye
girmektedir. Yahudilerin hatirlama ile olan
miinasebeti ve s6z konusu dinamik yap:
Amerikali Yahudi akademisyen Judith Plas-
kow tarafindan su sekilde ifade edilmistir:
“Yahudiler siirekli olarak hatirlarlar; bizler
degisen toplu tecriibe[lerimiz]den ve toplu
degerler[imiz]den hareketle Yahudi tarihini
yeni bagtan anlatir ve yeni bastan sekillendi-
ririz?

Esasinda yeni bastan hatirlama ve sekillen-
dirme seklindeki bu tavir en bariz bicimde,
Ikinci Diinya Savasgr'nda yaganan ve Holo-
kost diye adlandirilan Yahudi soykiriminin
gliniimiiz Yahudilerinin hafizasina ve kim-
ligine birincil unsur olarak yerlesme siire-
cinde gozlemlenmektedir. Amerika mengeli
bir aragtirma merkezi olan Pew Research
Center tarafindan 2013 yilinda yapilan bir
ankette “Sizin i¢in Yahudi olmayi ifade eden
en asli unsur nedir?” sorusuna, diinya Ya-
hudi niifusunun dortte tigiine karsilik gelen
Amerika ve Israil Yahudilerinin ilk sirada
verdigi cevap, sirastyla %73 ve %65 oraniyla
“Holokostu hatirlamak” seklindedir. Buna
karsilik “Yahudi seriatinin gereklerini yerine
getirmek” cok daha diisiik seviyelerde, %19
(Amerikan Yahudileri) ve %35’lerde (Israil-
liler) kalmakta, benzer sekilde Israilliler icin
Israilde yasamak ve Amerika Yahudileri igin
Israile yonelik destek de sirastyla %33 ve
%43’lerde seyretmektedir.?
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Emil Fackenheim (0. 2003) ve Irving Greenberg gibi Yahudi teologlar icin
Holokost'tan yiikselen negatif ses 3500 yil once Sinadan yiikselen ilahi
sesten ¢ok daha net olarak duyulmaktadir.

Bu manzaradan ¢ikan sonug, geleneksel anlamda
Yahudi dininin ve kimliginin merkezinde bulunan
ahit bilincinin yerini giiniimiizde Holokost bilin-
cinin aldigidir. Gelinen bu noktanin arka planinda
ise baslangict 1960’larin sonlarina uzanan Holokost
merkezli alg1 ya da bilin¢lenme siireci ve bu siiregte
ortaya ¢itkan “Holokost teolojisi” yer almaktadir. Ho-
lokostun Amerika ve Israil Yahudilerinin giindemine
girmesinin 60’11 yillarin sonlarina denk gelmesi tesa-
dif degildir. 1966da Amerikan Yahudi Konseyine
(AJC) ait Commentary dergisi tarafindan Amerikan
Yahudi kimligi tizerine yapilan bir ankette Holokost
konusu, keza Israil Devleti, sorular arasinda bile yer
almamustir. Buna karsilik bilhassa 1970’lerden itiba-
ren Holokost gerek Amerika gerekse Israil Yahudileri
i¢in es zamanl olarak merkezi konuma yitkselmistir.
Bu donem ayni zamanda iki tilkenin ve ilgili Yahudi
toplumlarinin da birbirine daha yakinlastig1 bir d6-
nem olmaktadir.

Cesitli Yahudi yazarlar tarafindan isaret edildigi
iizere, Ikinci Diinya Savasrni takip eden yillarda,
bilhassa 1950’lerde Amerika Yahudileri Amerikan
toplumuna entegre olmakla mesgul olduklarindan,
okyanusun &teki tarafinda gergeklesen Yahudi kat-
liamiyla fazlaca ilgilenmemislerdir. Benzer sekilde
modern srail Devletinin Siyonist kuruculari igin de
Avrupa Yahudilerinin yok edilmesi Yahudi devleti-
nin kurulma imkanini tehlikeye sokacag: yani Siyo-
niznv'in hedeflerine ters diigtiigii i¢in (zira Yahudiler
imha edildiyse, onlar adina tilke kurmanin gerekcesi
de ortadan kalkmig demektir), ayn: zamanda siirgiin
Yahudiligi ile 6zdeslestirdikleri Avrupa Yahudiligi Si-
yonistler tarafindan tamamen arkalarinda birakmak
istedikleri bir utan¢ dénemi olarak gériildiigiinden,
soykirim konusu bilingli bir bicimde geri planda tu-
tulmustur. Fakat 1960’larda yasanan bazi sosyal ve
siyasi gelismeler sonucunda Holokost hem Amerika
hem de Israil Yahudi toplumlarinin giindemine ta-
sinmustir. Bu gelismeler kaleminden olarak birbiriy-
le dogrudan veya dolayli bicimde baglantili bir dizi
olaya isaret edilmistir. Bunlarin basinda Hitler’in sag
kolu olan Adolf Eichmann’in 1961'de Israilli yetkililer
tarafindan yakalanip yargilanmasi ve bunun gerek [s-
rail gerekse Amerikan Yahudi kamuoyunda yarattig:
etki, 1964’te Amerikan Insan Haklar1 Yasasrnin ka-
buliiyle birlikte zaten Amerikan toplumuna entegre
olmay1 basarmis ve 6niindeki engeller kalkmis olan
Amerika Yahudilerinin buyiik 6l¢tide iglevini yitiren
insan haklar1 savunusu, irkcilik ve anti-Semitizmle
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miicadele gibi liberal-demokratik icerikli mesele-
ler yerine basta asimilasyon korkusu olmak iizere
kendi i¢ meselelerine yogunlagmalari, Amerikan
toplumunda Yahudileri de etkileyecek sekilde etnik
farkindaligin yiikselmesi, Amerikan i¢ siyasetinde
yaganan c¢alkantilar ve Israil'in 1967 Savasrnin, kis-
men bir giindem degistirme taktigi olarak Amerikan
yonetimi tarafindan kullanilmasi gelmektedir.

Bu stiregle ilgili olarak bizzat Yahudi arastirmacilar
tarafindan ortaya konan yorumlarin 6zeti, Amerika
Yahudilerinin, 6nce 1967deki Alti Giin Savasi, ar-
dindan 1973’teki Yom Kipur Savasrnda Israil'in Arap
tilkeleri tarafindan neredeyse yok edilme tehlikesiyle
kars1 karsiya kalmasini, bu siire¢ sonucunda bilakis
Orta Dogunun siiper giicii durumuna gelmesine
ragmen, Yahudi devletine yonelik yeni bir Holokost
girisimi olarak yorumlamis ve kendi Yahudi kimlik-
lerinde olusan boglugu Holokost ve Israil séylemi
tizerinden doldurma yoluna gitmis olmalaridir. Buna
gore gercekte Amerikan toplumuna asimile olmanin
dogurdugu manevi ve kiiltiirel acidan korunmasizlik
seklindeki hissiyatin sonucu olan, fakat fiziki an-
lamda korunmasizlikla 6zdeslestirilen bu algilama
neticesinde, donemin genel Amerikan siyasetinin
de yardimiyla, Amerika Yahudiligi adina evrensellik
soylemi yerine etnik farklilik ve etnik dayanigmanin
6n plana cikarildigl, buna paralel olarak Amerika
Yahudi toplumu ile Israil arasinda kader birliginin
ve ortak menfaatlerin altinin ¢izildigi bir doneme
girilmistir. Amerikali Yahudi tarih¢i Michael Meyer
tarafindan ifade edildigi tizere, bu agamada Holokost
bilinci, Amerika Yahudileri i¢in din temelli bir ahla-
kilik vurgusu veya gevsek bir etnik dayanigma bagi-
nin 6tesine ge¢meyen Yahudi kimligi adina ¢ok daha
belirgin ve somut bir muhteva sunmustur.

Holokost bilincinin bu sekilde Amerika Yahudileri-
nin kimlik algisinin merkezine yerlesmesi siireci, Ho-
locaust and Collective Memory (2001) isimli kitabin
yazar1 olan Amerikali Yahudi aragtirmaci Peter Novi-
ck tarafindan, Fransiz sosyolog Maurice Halbwachsa
ait “kolektif hafiza teorisi’yle agiklanmaktadir. Bu te-
oriye gore hafiza, empoze edilmis ya da verili olmak-
tan ¢ok se¢ilmis bir olguya karsilik gelmektedir. Daha
dogrudan ifadeyle hafiza, sanildig: gibi, yasanilan bir
travma, travmanin baskilanmasi ve baskilanan trav-
manin tekrar giin ytiziine ¢ikmasi seklindeki empoze
edilmis bir dongii i¢inde islememekte, bunun yerine,
i¢cinde bulunulan sartlar dogrultusunda bilingli ola-



rak belirlenen ve sekillenen secimlerin bir tezahtirii
olmaktadir. Dolayisiyla hafiza denilen sey, bizatihi
gecmiste yaganilanlarla ilgili olmaktan ¢ok, ge¢misin,
mevcut sorunlar1 ¢ozmek adina i¢inde bulunulan za-
mandan hareketle yeniden kurgulanmasindan ibaret
olmaktadir. NovicKe gore, 1967 oncesinde Amerika
Yahudileri i¢in marjinal bir hadiseye kargilik gelen
Holokost'un Yahudi kimliginin merkezi bir sembolii
haline gelmesi, yani Ikinci Diinya Savasinda yasa-
nan Yahudi soykirimi seklindeki tarihi bir hadisenin
Holokost denilen kutsal bir mite doniismesi de, yu-
karida isaret edildigi tizere, Amerika Yahudilerinin
degisen ihtiyaglar1 ve buna bagl se¢imleriyle dogru-
dan alakali olmaktadir. Benzer sekilde, The Holocaust
Industry (2000) isimli kitabin yazar1 olan Amerikali
Yahudi tarih¢i Norman Finkelstein, 1967 6ncesinde
Ikinci Diinya Savasr'nda yasananlarla ilgili olarak dé-
nemin ruhuna uygun olarak evrensel i¢erikli mesajin
revagta oldugunu, sonrasinda ise Yahudilerin maruz
kaldig1 ac1 ve zulmiin biricikligine vurgu yapan te-
kelci bir s6ylemin benimsendigine isaret etmektedir.

Biitiin bu degisim siirecinin yansimalar: teoloji ala-
ninda da gorillmiis ve Holokostun biricikligi s6y-
lemi etrafinda yeni bir teoloji ve yeni bir ahit fikri
olusturulmustur. Holokost teolojisi diye adlandiri-
lan bu teolojiyle 6zdeslestirilen Emil Fackenheim
(6. 2003) ve Irving Greenberg gibi Yahudi teologlar
i¢cin Holokost’tan yiikselen negatif ses 3500 yil once
Sinadan yiikselen ilahi sesten ¢ok daha net olarak du-
yulmaktadir. Soykirim tecriibesini Yahudi kimliginin
merkezine yerlestiren Fackenheim’a goére, Yahudile-
rin, atalarimin Sinada Tanrr'yla yaptiklar: ahit geregi
degil, ama Hitler'in hayatinda elde edemedigi zaferi
ona d6limiinden sonra hediye etmemek adina Yahudi
kimligine sarilmalar1 gerekmektedir. Benzer sekilde
Greenberge gore de, Avrupa Yahudilerinin yasadig:
soykirim tecriibesinden sonra Sina Ahdi artik geger-
ligini yitirmistir; bundan sonra ahit ytikiimliiliiklerini
yerine getirmek Yahudiler i¢in bir zorunluluk degil,
tercih konusu haline gelmistir ki bu da Holokost tec-
riibesinin belirledigi yeni ve ihtiyari bir ahit anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla her iki teolog i¢in de Yahudi
kimliginin yeni belirleyicisi Sina ahdi degil, dogrudan
veya dolayli bigcimde Holokost olmaktadir.*

Bu konuda bir diger 6nemli isim olan Amerikali
Yahudilik uzmani Jacob Neusner, Holokost sdylemi
etrafinda sekillenen s6z konusu Yahudilik anlayisini,
elestirel anlamda “American Judaism of Holocaust
and Redemption (Holokost ve Kurtulus Merkezli
Amerikan Yahudiligi)” seklinde adlandirmistir. Bu-
rada ilging olan husus, bu adlandirmadaki “Kurtulus”
ayag1, “Holokost™un bir nevi antitezi olarak goriilen
modern Israil Devletinin kurulusuna karsilik gelse
de, Amerika Yahudileri arasinda Israile yonelik ilgi-
nin ve destegin geriledigi donemlerde bile Holokost

bilinci merkezi konumunu korumaktadir. Isin Israil
Devletini ilgilendiren boyutu s6z konusu oldugun-
da ise Holokost, 1967'den itibaren Israil yénetiminin
benimsedigi isgalci politikalara yonelik olarak diinya
kamuoyundan gelen elestirileri bastirmak ve Israil'in
tehdit altinda olan bir tilke seklindeki 6zalgisini ko-
rumak i¢in kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda ortak bir
hafiza olarak Holokost, Israil Yahudilerini hem ken-
di icinde hem de Diaspora Yahudileriyle birlestiren
duygusal —ve ideolojik— bir bag gorevi gormektedir.

Holokost'un kutsallagtirilmas: ve bilhassa Amerika
Yahudileri i¢in bir nevi din haline gelisi, basta Neus-
ner ve Finkelstein olmak {izere farkli Yahudi yazarlar
tarafindan elestiri konusu yapilmig ve hala da yapil-
maktadir. Bu elestirilerde ortak olan nokta, diinya-
nin en refah icindeki ve —en azindan yakin zamana
kadar- en korunakli Yahudi cemaati olmasina rag-
men Amerikan Yahudilerinin kimlik algisini olus-
turan Holokost merkezli kimlik algisinin, ne kadar
korkung olursa olsun ge¢miste yasanmis bir katliam
tizerinden hal4 stiren bir mazlumiyet (suffering),
magduriyet (victimhood) ve hayatta kalma (survival)
psikolojisi tizerine kurulu negatif bir kimlik algisina
karsilik gelmesidir. Pozitif muhtevadan bityiik 6lgiide
yoksun olan bu kimlik algisinin en iyi ifadesi, benzer
bir felaketin bir daha yasanmamast i¢in her tiirlii ted-
birin alinmasi anlamindaki “Never again (Bir daha
asla)!” diisturudur.

Holokost'un istimaline yonelik giiniimiizdeki en kes-
kin elestirilerden biri de, radikal goriisleriyle bilinen
Israil asilli caz sanatgisi ve yazar Gilad Atzmon tara-
findan ortaya konmaktadir. Mevcut héliyle, kendisini
etnik diizlem tizerinden tanimlayan Yahudi kesim-
deki baskin kimlik algisinin 4deta anti-semitizmden
beslenen bir kisir dongii igerisinde isledigine isaret
eden Atzmon, toprak merkezli Siyonist ideolojinin
Tanr1 merkezli Yahudi dininin yerini almasina yone-
lik elestirileriyle bilinen Israilli bilim adami Yeshaya-
hu LeibowitZ’in (6. 1994) goriislerine atifla gu tespitte
bulunmaktadir: “Yahudiler bir¢ok seye inanabilirler
ama hepsinin ayni anda inandig1 tek bir gey var, o da
Holokost” <

*Prof. Dr., Istanbul 29 Mays Universitesi

1 2017 itibariyle 16.5 milyonluk diinya Yahudi niifusunun ¢ogunlugu Israil
(6.4 mil.) ve ABDde (5.7 mil.) yasamakta ve her iki Yahudi toplumunun
yarist sekiilerlerden olugmaktadir. En dindar kesimi olusturan Ortodoks
Yahudilerin says1 ise yetiskin Amerikan Yahudilerinin %10’unu, {srail Ya-
hudilerinin %20’sini olusturmaktadir. Israilde %23’liik bir kesim de kendi-
sini geleneksel olarak tanimlamaktadir. Bk. S. DellaPergola, “World Jewish
Population, 2017, Berman Jewish Databank; “American and Israeli Jews:
Twin Portraits from Pew Research Center Surveys’, January 24, 2017 (ht-
tps://www.pewforum.org/essay/american-and-israeli-jews-twin-portra-
its-from-pew-research-center-surveys/).

2 . Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective,
New York: HarperCollins, 1991, s. 75.

3 Bk. “American and Israeli Jews: Twin Portraits from Pew Research Center
Surveys”.

4 Holokostun Amerika Yahudileri i¢in merkezilesme ve kutsallag(tiril)
ma siireciyle ilgili biitiin bu tartismalar i¢in bk. S. L. Giirkan, The Jews as a
Chosen People in Tradition and Transformation, London: Routledge, 2009,
s. 115-137.
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“TA KI TUM SIRLARI
BILEN SAMIMIYETINI TASDIK ETSIN:
HAFIZA VE SUCLULUK YA DA TESUVA

Yitzhak Y. Melamed*

ahudi diisiincesinde hafiza yaklagimlari-

na dair bir makale yazmam rica edildi.

Kisaca izah edecegim nedenlerden dolay1

konuyu hafifce saptirmay: tercih ediyor
ve asli olarak, hafizanin belirli bir alternatifine, yani
daha giiclii ve daha az iiziicii olan bir alternatife isa-
ret ediyorum. Yetmis yildan fazladir, Tevrat'ta gecen
anma ihtar1 hakkinda, yani “Amalekliler’in yolda size
neler yaptigini animsayin (Zakhor et asher asa lekha
Amalek)” (Yasanin Tekrar1 25:17) emri hakkinda
epeyce yazildi. II. Diinya savasina kadar haham yo-
rumcular arasinda Ameliklileri herhangi bir tarihsel
ulusla 6zdeslestirme tutumu hi¢ de yaygin degildi.
Geleneksel kaynaklarda Amelekliler sik sik her in-
san ruhundaki zalim temayiillerle 6zdeslestiriliyor ve
boylece “Amaleklilerin anisin1 gokler altindan sile-
ceksiniz” (Yasanin Tekrar1 25:19) emri seytani olarak
tasavvur edilen herhangi bir somut insan boliigiiniin
yok edilmesi seklinde degil de bir nefis muhasebesi
cagrisi seklinde yorumlaniyordu.
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Alman nasyonalizminin zalimligini ve insaniyetsizli-
gini hatirlamanin 6nemsiz bir nedenden dolay1 bazi
ahlaki degerleri var; bugiin, atalarinin yaptiklarim
unutturmak veya onemsizlegtirmek icin elinden ge-
len her seyi yapan nasyonalistler hi¢ de az degil. Beri
yandan, Tevrat'ta gecen hafiza hakkindaki alt1 emir-
den benim en 6nemli oldugunu diisindiigim emir
son dénem Yahudilik ve hafiza literatiiriinde ¢okga
anilmiyor. “Siz Misirdan ¢iktiktan sonra Tanriniz
RAB’bin yolda Miryam’a neler yaptigini animsayimn.”
(Yasanin Tekrar1 24:9) emri de tipki Ameliklilerin
islerini hatirlaymn emri gibi bir Tevrat emridir (isin
garibi, her iki emrin formiilasyonu agir1 derecede
benzerdir; sanki ikisinin benzerligine dikkat cek-
mek istercesine). Peki bu emir ne hakkindadir ve
Miryam'mn, Mas&nin kiz kardesinin yani, “Masanin
evlendigi siyahi kadin™ (Colde Sayim 12:1) yerdigi
bu vakanin hatirlanmasi neden bu kadar 6nemli-
dir? Bir¢ok geleneksel yorumcu Mis&nin esi olan
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Sipporanin giizelligine ve diiriistligiine vurgu ya-
par, ancak bu yorumlar Miryam'in sdzlerine ve bu
olay1 hatirlama emrine dair merakimizi artirmaktan
bagka bir sey yapmazlar (Genellikle camasirlarimizi
evin i¢inde yikariz, ancak burada Tanr bizlere sanki
Miryam’in kirini unutmama emri veriyor. “Neden O,
kirli camagirlar1 herkesin gozii 6niinde yikiyor? -Evet
biliyoruz ki irk¢ilik oldukga giiglii, ama bu olay ne-
den bu kadar mesele ediliyor? Miryam gibi seckin bir
insana hi¢ saygt duymamali ve onun su nefis isleriyle
sozlerini gérmezden gelmemeli misiniz yani?”) G6-
riinen o ki Tanr1 “kirli camagirlar1 herkesin 6niinde
yikamama” seklindeki burjuva duyarliligini paylas-
miyor ve bazi nedenlerden dolayi, Tevrat Yazarinin,
Miryam’in seckin mevkisine ve tiim diiriistliigiine
ragmen bu olay1 hatirlatmasi olduk¢a 6nemlidir.

Bu makaleyi bir Yahudi dergisi i¢in yazmam isten-
seydi Ameleklilerin anisina degil Miryam'in giinahi-
nin anisina génderme yapmayi tercih ederdim, gok
basit bir nedenden dolay; kisinin kendi irk¢1 mira-
styla yiizlesmesi onun kendini hedef alan irkeilikla
ugrasmasindan daha degerlidir (yanlishik 6lgegi ne
olursa olsun). Ancak bu makale Almanya toprakla-
rinda yayimlanacak ve dolayisiyla ben de sézlerimi
daha miinasip okurlara yénlendirmek istiyorum.

Gegenlerde AfD partisi (Alternative fiir Deutschland)
“kendini suglu gorme ve cezalandirma kiilt”iini ki-
nadi. AfD partisine de onun neo-Nazi takipgilerine
de bir sempati duymuyorum. Yine de kendini ceza-
landirma ritiieli olarak hafiza korkun¢ ge¢misle ug-
ragmanin en diiriist ve en uygun yolu olmak zorunda
degil. Boyle bir tutum siirdirilebilir degildir ve goé-
riiniige gére tam da bastirildig1 varsayilan hinci ye-
niden canlandirir. Yetistigim dini gelenekte -Hasidik
Yahudilik- kendini cezalandirma genellikle ikinci bir
glinah olarak veya daha kesin séylenirse, ger¢ekligi
degistirme ya da ona sifa olma seklindeki samimi
bir girisim yerine anlamsizca ac1 veren bir kendini
kandirma hareketi olarak goriiliir. Peki, suglulugun
yiikiiyle nasil ugrasilacak? Bu soruya verilmis bir Ya-
hudi yanit1 var.

Tesuva [lafzen; donmek veya bagvurmak anlaminda]
kisinin ge¢misteki hatasindan, zaman zaman koklii
bir hatasindan vazge¢mesi anlamini ifade eden klasik
Ibranice kelimedir. Bazen bu kelime pismanlik sek-
linde ¢evrilir, gerci bu karsilik tam1 tamina uygun bir
karsilik degildir, zira Tesuva kisinin kendi kendine
ac1 ¢ektirmesini mutlaka gerektirmez. Tesuva 6zii ba-
kimindan tek bir basit seyi gerektirir; koétiiligii yapa-
nin kalbini samimice degistirmesi ve ge¢miste baska
birine yapilan kétii davranislar gibi kétii davraniglar-
dan kaginmaya kalic1 bir taahhiit. Tesuva bir bakima
kolayken bir bakima asir1 derecede zordur.

DOSYA mumms

Tesuva, az 6nce sdyledigim gibi, belki kolaydir ¢iinkii
kendini cezalandirma ve kendini kirbaglama gibi bir
seyi mecbur kilmaz. Samimi Tesuva i¢in kendini ce-
zalandirma ne zorunlu ne de yeterlidir. Tesuva ayrica
kolaydir ¢iinkii kural olarak herkese agik olmalidir;
sayet Eichmann samimi sekilde Tesuva gercekles-
tirirse kabul edilmelidir (boylesi bir olayin olasilig
yiksek degildir elbette, ama sifir da degildir). Beri
yandan Tesuva asir1 derecede zordur ¢iinkii kisinin
gonliinii 1slah etmesindeki samimiyet i¢in konan ¢ita
oldukga yiiksektir ve kisinin kendi degerlendirmesi-
nin mevzusu degildir. Dolayisiyla konuya dair klasik
bir tartigmada Ibn Meymin séyle yazar; samimi bir
Tesuva yalnizca bir tanedir “ki onun tizerine, tiim sir-
lar1 Bilen [Tanr1] bu kisinin bir daha asla eski kotiilik
orneklerine donmeyecegini tasdik eder”. Bu baglam-
da kisi, kalbini degistirme kararinin samimi mi yoksa
kendi kendini kandirma m1 oldugunu asla bilemez.
Yine de, diye iddia eder Ibn Meymun, kisinin yeni
davranis kaliplarini incelersek makul bir Tesuva ma-
nasina erigebiliriz. Bir insan, daha 6nce bagka bir in-
sana kotiilitk yaptigi benzer bir durumla kargilagir da
bu kez o insana insanca davranirsa onun gergekten
de yolunu degistirdigine dair yeterli bir isaret gecer
elimize. Bir insanin, daha 6nceden kétiiliik yaptig
duruma benzer durumlarla karsilagma imkani ne ka-
dar ¢oksa -ama tabii bu kez iyi davranis sergilerse- o
kisinin Tesuvasinin samimiyeti de o kadar kuvvetli ve
makuldiir.

Sugluluk kiiltii Almanlar1 yakin donem tarihlerinden
berat ettirmiyor, ¢iinkii her kiilt gibi sugluluk kiiltii
de sahte ve kendi kendini kandirici olabilir. O halde
daha yalin ve temel bir sey gerekiyor; ebeveyninizin
ve dedelerinizin, nenelerinizin gerceklestirdigi taviz-
kar davranis kaliplarini tekrarlamaktan kaginmak.
Ya da daha somutga sdylenirse; tiim yabancilara, gog-
menlere ve azinliklara yonelik irk¢iliktan ve yabanc
diismanhgindan kaginma. Almanyada ¢oke¢a Yahudi
hayaleti var ama burada yasayan ¢ok az Yahudi var.
Klezmer rénesansi gibi ge¢mis 6zlemleri ve sugluluk
duygusu islerin gidisatin1 degistirmiyor. Insanlarin
cesitliligini karsilikli kabul etme -ve belki de kutla-
ma- araciligiyla Avrupada Yahudiler, Miisliimanlar
ve Hristiyanlar i¢in farkli ve olumlu bir gelecek ya-
ratabiliriz. Kutlama, “6teki’ye, yabanciligina ragmen
-su “tuhaf” dini uygulamalari, garip kiyafetleri ve
cinsel davranis kaliplarina ragmen- saygi duymaz;
aksine tam da yabanciligindan dolay: sayg1 duyar.
Boylece “Isiginiz tan gibi agaracak, ¢abucak sifa bu-
lacaksiniz” (Yeseya 58:8). «

*Prof. Dr., Johns Hopkins Universitesi, Felsefe boliimii
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TARIH, SIYASET VE HAFIZA:
CHARLES PEGUY’NIN
GUNUMUZ ICIN ONEMI

John Milbank*

osyalist Cumbhuriyet¢i ve yabancilagmis Katolik sair Charles

Péguy, Birinci Diinya Savasrnda oldiiriilmesinden kisa bir siire

once yazdig1 Clio IIde Fransiz Devrimine dair aligilageldik sol-

cu yaklagimi sorgular. Bu yaklagima gore Fransiz Devrimi insan
haklarini ele alan aydilanmus fikirlerin ileriye yiiriiytisii sayesinde istis-
mari alagag etmigtir.

Bu yaklagimin aksine Péguye gore ancien régime [kadim nizam] kendi
kendine ¢6kmiistiir. Bir zamanlarin sanli Hristiyan monarsi ve aristok-
rasisi hayirsever islere tamamen sagir degildi, ne de para kiiltiine ken-
dini tamamen kaptirmigti, ama bagtaki ¢iiriime ytiztinden siikat buldu.
Buna karsilik, devrim, esasinda ne mentfi elestiri ruhundan ne de soyut
ideallerin benimsenmesinden dogmustu. Devrim yeni bir mistik olarak,
belirli bir yer ve zamanda, 6zgiin bir karakter kadrosu arasinda, kendini
en goze carpar gekilde Bastille baskininda gostermis, tarifi olmayan ye-
nilikteki bir insan yoldashig: hissinden dogmustu.

Bu olay en bagindan itibaren ritiiel diliyle kendini ifade etti ve boylece
kendi kendisinin anmasina doniisti, yalnizca bir novum olarak, radikal
bir agilis olarak vuku buluyordu ¢iinkii paradoksal, kokensel olarak mii-
kerrer bir karaktere sahipti.

Péguye gore kendi zamaninda, erken 20. yiizyilda, devrimci itici gii¢
vaktinden evvel viellissementdan, yaslanmadan mustaripti. Oyle ki,
Yahudi, Hristiyan ve Cumhuriyet¢i mistikler arasinda yeni baglanti
kurmus, Dreyfusgular arasindaki biricik ve 6zgiil ruh, Fransiz Cum-
huriyetciliginin tarihinin son sahici faslini tegkil ediyordu. Gelgelelim,
hélihazirda ilerleme yanilsamasini sahiplenerek, tarifsiz ritiiel temelleri-
ne ihanet ederek yalnizca bir politique [siyaset] olmak haline batti. Her
yer ve zamanda, her insanin mutlak hak ve haysiyetiyle ve de her daim
yenilenecek 6rgiitlenme ¢agrisiyla miinhasiran ilgilenmek yerine, Cum-
huriyetcilik her sey ve herkesin, gelecek nesiller i¢in, 6ziinde faydaci bir
fedakarligini salik verir héle geldi. Bu fedakarlik sonsuza dek ve anlamsiz
bir surette tekrar edilmeliydi.

Bu ucube siirecin araci devlettir. Boylece devlet antik sehirle olan son te-
masini da biirokratik kayzt, islem ve insan kaynaklarmnin aragsalci orgiit-
lenisi i¢in kaybetmistir. Laicité artik dinle iktidarin, manevi 6zgiirliigiin
biiyiimesini ziyadelestirecek bir ayrigmasi degil, ebedi olanin dogmatik
bir surette kamusal reddidir. Bu reddiye, mevcut her simdiki anla olan
dogrudan iliskisiyle, istikbal ve “ilerleme” iizerine bina edilmis sivil dini,
miisterek amacimizin ve daimi surette terakki edecek nesillerin timit et-
tigimiz kurtulusunun tek kaynag: kilmak ister.
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Bu yeni kiilt bir sayisallastirma ve hesaplama meselesi
oldugundan, yeni kutsal arac1 paradir ve bu aracilik sa-
yesindedir ki, Péguy’e gore, Batrnin Hristiyanlik sonra-
s1bir ¢caga adim attig1 sonucuna ulagilabilir: Artik Bati
yaratilig, glinah, tecessiid, kefaret, inayet ve ceza gibi !
nosyonlara isnat etmeksizin idare edebilir. Ontolojik ... =%,
olarak verili olanlar (zamansal kayip, kazanim, timit-  “ 2% .
sizlik ve {imit miistesna) artik mahiyetleri itibariyle - -
paraya dairdir. Oyle ki ¢ogu insan giinahkarlarindan
daha beter biganelik haline diisme tehlikesiyle kars
kargiyadir. Giinahkérlar, en azindan, kurtulusun ve
cezalandirilmanin dramasini menfi de olsa kavrarlar.

Bir de yeni fazilet nisanesi para sisteminin nazirlari
vardir, yeni papazlar, yani “entelektiieller” - ki onlar
doganin deneysel ve teknolojik anlasilisinin toplumsal
ve tarihsel egdegerine sahip olduklar1 iddiasindadir.
Universitelerde kaim olabilirler, ama en nihayetinde
devlete calisirlar ve devletin idari aygitinca ige alinabi-
lirler. Oziinde iki bigim alirlar: ya toplumsalin a priori
kuramcilari (ebediligin daimiliginin yerine, varsayilan
toplumsal bir sabite dair tarih dig1 yasalara dair fan-
teziler kuran “sosyologlar”) ya da ampiristlerdir (top-
lumun zaman i¢indeki ilerleme ve geriye gidislerinin
izini siirebilmek i¢in tarihsel olay ve devirlerin “kiilli”
ve tamamen hatasiz izahini vermek zorunlulugundaki
profesyonel tarihgiler).

Bu yeni laik pozitivist tarihselcilige karst Péguy Clio
ITdeki meshur yikici elestirisini sunar. Dort argiiman-
dan miitesekkildir bu elestiri. Bir, modernler degil an-
tikler haklidur: tarih toplu ileri gidise meyleden suni
teknik bir siire¢ degildir, organizmalarin ve hayvanla-
rin zamani da vardir (ki bu zaman muazzam surette
yaraticidir ve ozgiir bir sekilde icat kabiliyetine sahip-
tir). Medeniyetler de birer kiiltiir oldugundan dogal
bir sekilde dogar, kisa bir olgunluk donemi yasarlar ve
aligkanliklarindan yorgun diistiiklerindeyse bir nokta-
da silinirler. Péguynin son derece hasin laik teolojisi
i¢in Hristiyanlik olayinin ve Hristiyan gehrin dahi bu
slirecten eninde sonunda azade kalamayig1 ve muhte-
melen de kalamayacak olusu son derece énemlidir.

Yaslanma yahut vieillissement eninde sonunda takri-
ben kaginilmazdir, ¢linkd kiltiirler kaybolmaz ya da
hemen telafi edilebilir maddi yetenekler tizerine inga
edilmez. Kiiltirler zamanla ihmal olunduklarinda,
tekrar ve tekrar uygulanabilir, yaziya dokiiliip formali-
ze edilebilir fikirlerden de miitesekkil degildir. Aksine
kultirler bir mistik izerine insa olunur. Mistik, Péguye
gore, mantig1 dikkate deger surette kelimelere dokiile-
mez olan, tam da bu sebepten yagamsal ve ilham verici
kalan, maddiyle semboligi birbirine baglayan bireyle- _
rarast miisterek ritiiel pratikler demektir. e
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Ikinci argiiman tam da koékenler sorusuna dairdir.
Tarihyazimi olgular1 hatasiz kaydedebilmek i¢in anit-
lar1 didik didik arar. Fakat bu sozde gercekgilik, ola-
yin gercekligini gozden kagirmaya mahkdmdur. Tim
olaylar, 6zellikle de mithim olanlar, gizemli bir sekilde
insa olunurlar, yazilidan ¢ok sifahidirler ve yalnizca
geriye doniik olarak, ilerideki etkilerine binaen olay
nitelemesine mazhar olurlar. Yazili bir edebiyat eseri
gibi, olaylarin herhangi bir “kayit™ yalnizca bir “ver-
siyon’dur, daha temel bir siirecin bir yorumundan
ibarettir. Bir olay1 tavsif etmesi gereken ehemmiyete
sahip olabilmesi i¢in, dinamik bir ilham kaynag: olan
siireg bir dereceye kadar miiphem kalir, kokensel giz-
liliginde kilitli kalir ki bu en kesifinden, ontolojik bir
gercekliktir.

dir. Sonug olarak nostaljik bir surette kayip bir gegmise
ricat etmeye talip olamayiz, béyle oldugu hélde “ilerle-
me” putunu da reddetmeliyiz.
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Bu siddetlenmis paradoks yiiziinden, Péguy’nin eser-
lerini kat eder surette, viicuda gelecek her seye haliha-
zirda hamile bir “saf koken” ile “disa adim atig” (eger
kisi kemale erecek ve taze bir sahicilige samil olacaksa,
ileri gidip, bityiimeyi ve yasami ve 6liimii riske atmak)
arasinda bir gerilim vardir. Bu yiizden Péguy ihtiyarin
¢ocugun tazeligini yitirdigini ve onunla ancak 6mrii-
niin sonunda ¢ocukla esitlendigini séyler: Cocuk gibi
onunda 6niinde, tiim ebediyetin suretinde, her sey
o6niinde uzanir.
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Netice itibariyle, tiim miiteakip Bastille giinleri ilki-

Olayimn paradoksuyla kars1 karsiyayiz: olay olabilme-
si i¢cin hélihazirda kendini kaydetmis olmas: gerekir,
dolayisiyla tarih daima heniiz [always already] tarih-
yazimudir, insanin yaganan gercekligi kokeninde ede-
biyatca, gercekse kurgusal olan tarafindan golgelenir.
“Poetik” ciftedir: bir sey muhayyilenin diyarinda “uy-
durulmadan” higbir sey olay ya da factum [olgu] ola-
rak maddeten “yapilamaz”. Olayimn otantik gergekligi
goriiniisteki bu ilaveye ihtiya¢ duyar.

Ne var ki, paradoksu siddetlendirmek pahasina belirt-
mek gerekir ki, olay1 her seyden 6nce bir olay olarak
kuran bu ilave, daha bastan bir kisim diisiis veya yeter-
sizlik unsuru da tasir beraberinde. Bunun nedeni yeni
kiiltiirel akinin yeni ¢ikmig ilhami kendini tamamen
tatmin edici bir sekilde ifade etmekte yetersiz kalir.
[fadenin bu nakisali hali kékenden “sonra” gelmeyip,
onunla ayn1 zamanda vuku bulmasina ragmen béyle-
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nin yankilaridir, ilkinin tekrar olunamaz masumiye-
tine ihanet eder ve fakat, esit bir bicimde dogrudur
ki, sonraki giinler oldugu i¢in bir ilk giin vardir ve en
bagindan itibaren kendi kendini yad edis olarak tek-
rar eder. Benzeri bir tersine déndiirmeyle, Monetnin
meshur serisindeki ge¢ niliiferler 6nceki resmolunmus
cigeklenmelerden daha carpic1 goziikebilirler, ama ilki
aralarinda en giizelidir. Ciinkii ilkinde “en azini bili-
yordu” — Monet tiim sonraki resim serilerini sezinle-
yerek, evvelden iceren tasviri sezinlemisti.

Paradoksun her iki tarafi icinde Péguy’a gore kisi ger-
cek, yasanmus, tecriibe edilen ve hatirlanan zaman
igerisinde kalir. Bergson'un durée ya da siirem nosyo-
nuna uygun olarak, ben ge¢mis bir olay: onu yalnizca
diger bir 6nemli olayla (6nceleyen ya da sonralayan
olaylar —bunlar herhangi tiirden bir “mekanlagmig” sa-
at-zamani dakikligine yabancidirlar) baglantili olarak



hatirladigim i¢in tecriibe ederim. Olayin ehemmiyeti-
nin siirdiiriilebilmesi ve giiglii olay-karakterini idame
ettirebilmesi ancak gelecege dogru 6zdes olmayan bir
sekilde sonsuzca tekrariyla miimkiindiir. Bagarisiz bir
devrim kelimenin tam anlamiyla, bagarili bir devrimle
ayni derecede “vuku bulmaz?

Gelgelelim Péguynin stiremi psisikten tarihsel bir
diizleme tastyisi, onun nezdinde, Bergson'un kaynas-
mis psisik i¢sel zaman ve miinferit olaylarin sade digsal
goriiniisleri arasindaki ikiligiyle zimni bir anlasmazli-
g1 ortaya koyar. Tam tersine, Péguye gore, eger in-
san zamant her daim evvela, fiziksel olarak hareketle
dolayimlaniyor ve konvansiyonel olarak takvimsel
isaretlemelerle sembolikse, biitiintiyle kamusaldir. Bu
durumda stirem, igsel hafiza icin dahi, bir olaylar ca-
tena’sidir, yani zinciridir: bu olaylar bagintili olarak
meydana ciksalar da gizemli bir sekilde miinferit kalir-
lar. Zincir bagintilardan olussa da higbir bagint1 kendi
bagina olusmaz.

Bu sakinim isareti ise hicbir gercek, aktiiel olayin ta-
mamiyla bir seride emilebilir olmayisidir. Eger, bir kez
dahi, ilk ve son kez “bit’seydi olay, ya da tamamuyla
belirlenebilir olsaydi, epistemolojik olarak farkina
varilabilirligi imkansiz olurdu. Herhangi bir sekilde
insanlik tarihinin yoklugunda imkansizlasacag: be-
lirleyici olaylar 6neme (sebeplerini tam olarak anla-
yamayacagimiz sebeplerden o&tiirii, diger olaylarla,
olgtilemeyerek bolluklarini saran sayisiz kelimelerle,
sifahi ve fiziksel neticelerine) doygunluklarindan do-
lay1 aciga ¢ikarlar.

Péguy’nin kanaatince akademisyenler paradoksun her
iki tarafin1 da gercekgi ve elestirel olmayan bir sekilde
ihmal etmekte. Tarihsel nedenselligin geriye doniik
olarak kuruldugunu gormekte basarisizlar: Bir kez
vaki olanin miiteakiben vuku bulacak olana bagimh
oldugunu goremiyorlar, ve buna esit derecede, 6nemli
olaylarin tam da tanimlanamaz ve sonsuzca tartigilabi-
lir olmalarindan dolay: 6nem arz ettiklerini takdir et-
mekte basarisizlar. Sonug olarak, Parisli profesorden-
se kirsal lise hocasina daha erisilebilir olan, olaylarla
yasayan halk-iliskisi (kisisel hafiza, dedikodu, abart1)
tarihcilerin hantal arastirmalarina nazaran tarihsel
gerceklige daha yakindir.

Cahiers de la Quinzaine' dergisinin editorii Péguye
gore ileri surette metafizik olan, ickin folklorik hik-
mete ayak uydururken, insan bilimlerinde “bilimsel”
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olanin zaferi aslinda vasatin ve zamaneligin zaferidir.
Zanninca sabik dostlar1 Dreyfusgularin yazgisi da
buydu. Coskun genglik yillarinda, gogulcu bir sekilde,
hi¢bir hakiki Katolik ya da Sosyalistin sayg1 duymaz-
lik edemeyecegi surette Yahudi mistigin haklarini sa-
vunmugsalar da, devrimin bizatihi ayinsel bir séylem
atmosferinden neget ettiginin unutusunda, sekiiler bir
dogmatizmi savunmaktaydilar.

Ugiincii argiiman olayin doygunluk vasfinin bir baska
icerimiyle alakalidir. Tlke bazinda, profesérler miim-
kiitnmiiscesine konusup eyleseler de, tiiketici, eksiksiz
bir tarih imkéansizdir. Bir olay, bir dakika ya da bir giin
slirebilir, fakat gercekligine dair aragtirma zaruri ola-
rak daha uzun siire alir ve hi¢bir zaman sona eremez.
Clinkii vaki olan, sonsuza dek tartigilabilecek (¢iinki
say1sizdirlar, ister bir olayin yerel ve dogrudan siirecini
sonsuz kiiciik pargasina boéliin, isterseniz tiim zaman
ve mekén boyunca, sonsuz bir surette dallanip budak-
lanan olusumunu zikredin) nedensel vesilelerin hepsi-
nin ifratindadir.

Tarihyaziminda tiim mesele sonlu olanin daire i¢ine
alinmasina bagliysa da hususi sonlu biricikligin bir
enstantanesi olarak olay bu sekilde sonsuz olanla ke-
sisir. Dolayisiyla ya (6zellikle de antik donem s6z ko-
nusu oldugunda) higbir sey i¢in yeterli kanit yoktur,
ya da (0zellikle modernlik mevzubahisse) ¢ok fazla
kanit mevcuttur.

Bir olay yalnizca tekrarinda var oldugundan dolayz,
nesnel tarih tiretmek i¢in kendimizi gercek manada
gecmisten koparamayiz, 6znel tarih dahi bu anlamda
sorun ¢ikarir, ¢iinkil kisinin gergekte kim olduguna
ve simdide sahsin sanilarinin neye balig oldugu hu-
susunda ayni tarihsel belirsizlik etkindir. Miimkiin
tek tarih nesnelle 6znelin dolayimina baglidir ve bu
da ayni anda hem ge¢mis bir ehemmiyet uzamina
itaatkar bir sadakati, hem de bu uzamin gelecekte
acisanmasina dair daha da ileri bir baglanimu talep
eder.

Ustiin gelen pozitivizm igin oldugu iizere, tarihsel
gecmis tarafindan projekte edilen ve toplayici olarak
goriilen gelecekse, boylesi bir tarihyazimsal ¢aba ge-
gersiz olacaktir. Bu noktada Péguy sadece adanmuis
tarihin mimkiin oldugunu degil, ayn1 zamanda ay-
rintilarini verdigi siipheci ¢ikmazlara ancak mukad-
des bir tarihin iistiinliik saglayabilecegini iddia eder
goziikmektedir.

Bir zamanlarin sanly Hristiyan monarsi ve aristokrasisi hayirsever islere

tamamen sagir degildi, ne de para kiiltiine kendini tamamen kaptirmasti,
ama bastaki ¢iiriime yiiziinden siikiit buldu.
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Bir olayin farkina varilir bir olay olabilmesi igin her
daim bir dereceye kadar sasirtic1 ve tahmin edilemez-
yani, nedensel siireglerin ifratinda- olmas gerekir. So-
nug olarak, bir olayin herhangi bir “aciklama’si, olayin
bizatihi fag eden ve gergeveleyen aciga vurucu karak-
terine yer birakmak durumundadir. Dolaysiyla, aras-
tirmacinin olay1 konumlandirabilirliginden daha fazla
aragtirmact konumlandirilir.

Bundan sunu anlamaliyiz: eger tarihi azami de olsa
ehemmiyet arz eden bir derinlikle kavrayacaksak, bu
belli olaylarin aginsanmasi noktasinda baghlik gerek-
tirir ve tek bir yiice olayin evrensel insani ehemmiyet
anlatilarini inga etmesine izin verir.

Dérdiincii elestiri olan, “entelektiiellerin [yeni] gag1™-
nin tarihsel yaklasiminin tenkidinde bu igerim tekrar
olunur. Burada ampirik kayit seviyesinden, eylem i¢in
ampirik 6rnek ve sosyolojik tavsiye seviyesine gegeriz.
Gelecege dair olan sivil din meselesini bir kez daha bu
seviyede de konumlandirabiliriz. Péguy bu laik amen-
tintin tim adalet ve dolayisiyla ahlak nosyonlarini
tutarsiz kildigini iddia eder. Ebediyet ve ebediyetin
Tanrist yerine tarihi ve onun tesahhiis etmis pagan
muhafizi Clio'yu koymusuzdur. Fakat, Clionin bize
dedigi izere, o hicbir zaman tek bagina hiikiim siirme-
yi beklememistir.

Artik agagidaki Birgoklarimizi yargilayacak herhangi
bir ebedi Bir yoktur. Onun yerine gelecekteki sayisiz
¢okluktaki insanin (ki bu insanlar da sonsuza dek
yerlerinden edilecek ve yerlerine yenileri gelecektir)
revizyoncu hitkmiine, sonsuz bir sekilde mevzubahi-
sizdir. Gelgelelim onlarin bizim {izerimizdeki hitkmii
ve bizlerin onlar tizerindeki tesiri bilinmezdir: simdi
oldugu tizere, bunlarin 6ngériisii yararsizdir ve bunlar
bizlerin toplumsal ve bireysel pratiklerimize rehberlik
edecek bir ilke olarak karsimiza dikilmemeli.

Dahasi, bu rehberligin belirsizligi sadece ve sadece,
dini her tirli kendi kendini kiigtik diigiirme patolo-
jisini tefrit eder sekilde, kendini kurban ve hatta yok
eden bir eyleme dogru giden bir yanilmay: cesaretlen-
direbilir. Burada goriilmektedir ki, Péguy’nin teshisini,
1914’6 takip eden bir yiizyil ziyadesiyle onaylamistir.

Nitekim goriiliiyor ki, insan haklarindan ve gegis ara-
ligmin mukaddesiyeti, yalnizca ebediyetin 1s18inda
goriilebilir. Paradoksal bir bigimde, simdiki anin éne-
mi ile ona ihanet edip, ihlal eden diipediiz zamansal

bir perspektifi koruyan ebediyettir. Ayn: 6l¢iide, gegip
giden her devri daha dogru bir sekilde yargilayabilme-
miz i¢in ebedi hak hissimizin uzak ve yakin tefrikine
muhtacizdir.

Bu yiizden daha erken tarihli Clio I'de Charles Péguy
“zamansalin ebedi boyutunu reddeden laik papazlar™
alenen suglar: Bu tavirlarinin insan tarihinden herhan-
gi bir anlam ¢ikarimimi namiimkiin kildigini soyler,
giinkii tarih her daim mistik inisiasyonda temellenir
ve sahih bir tarihyazimi bu elden kagiveren gergeklik
tizerine tefekkiir etmek mecburiyetindedir.

Burada Péguy’nin sik sik antik pagan sehrinin ebedi-
yet ve ruh iizerine insa edildigi olgusuna isnat ettigini
akilda tutmaliyiz. Antik gok-tanriciir astigini dii-
stindtigii antik kahramancilik bu iki inang olmaksizin
miimkiin olamazdi. Bu iki inang sayesinde antik kah-
ramancilik felaket boyunca ve sonrasinda ayakta ka-
labilmistir. Péguye gore Hristiyanlik sonrasi 6zellikle
korkungtur, bu durumun ortaya ¢ikisina sebep olarak-
sa Hristiyanligin kademe kademe psisik ve ruhani ola-
n1 goklere cikarip, bedenden tamamen ayrilabilir hale
getirmesini gosterir. Gelgelelim, Hristiyanlik bunu ya-
parken psisik ve ruhsal olanin askinsallikla dogrudan
ya da zaruri olarak karigmasini gerektirmez. Ve simdi
modernlik, yasamin trajik serefine dair Hristiyani 1s-
rarl, ebediyete olan geliskili isnadindan, kisir gelecek-
sellik kiiltiinii tiretebilmek i¢in, zorla kopartmustir.

Péguy, Clio I'de, Hristiyanlik sonrasi, miistakbel 6zgiir-
litkk kiiltiintin savunucusu yeni laik ruhbana saldirisina
ragmen, eszamanli olarak “ebedi olandaki zamansali
reddeden kilise rahipleri’ni de alenen elestirmistir.
Hatta, bu ikinci gruptakilerin sekiilerlesme noktasin-
da daha suglu oldugunu soylemistir. Hristiyanligin
temel kesiflerinden olan zamansalin 6nemini gérmez-
den gelip, bunu yaniltici bir “saf doga’ya devrederek,
bu kesfin biitiiniiyle laik kuvvetlerce somiirgelestiril-
mesinin garantiye aliabilmesi i¢in yardim etmis ol-
dular. Zamansal, bir kez kesfedildiginde, basitge unu-
tulamaz, ama eger Hristiyanlik zamansali terk etmisse,
o zaman zamansalin ehemmiyeti de yalnizca maddi
acidan okunulacaktir.

Péguy’nin tarih ve hafiza {izerine diistiniimleri, yazi-
lislarindan yiizyil sonra, bizim zamanimiz igin nasil
6nem arz edebilir, ne soyler? Coziimledigi pek ¢ok te-
mayil bugiin, azmis formlar almis olarak, bizimle be-

Bizim anladigimiz sekliyle, pek ¢ok insan toplulugu tarihsel
degildir, ya da baska tiirlii tarihseldirler - Tarihin farkinda

olmadiklari icin degil, ehemmiyeti son derece makul sekillerde
baska yollarla kodladiklar igin.
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raber. Tarihe, simdi uzmanlar ¢ok daha siki bir sekilde
tepeden bakiyor ve ilerlemeci bir gelecege dair resmi
din, kiiresel simdiyi tahakkiimii altina almis durumda.
Ne var ki, akademisyenler ve resmi gazetecilerce ha-
fizanin i¢ edilisine, tam olgunlasmamussa da, “popii-
listler’ce —ekseriyetle ulusallik ve din adina- meydan
okunuyor. Gergek kokenlerinden uzun bir siireden
beri uzakta kaldiklarindan, bu protestolar kulak tir-
malayici ve cahilce gelebilir. Bu sebeplerden dolay: da
¢ok kolay bir sekilde safi 6nyargiya doniisebilir.

Péguy popiilistlerin karsi-aydinlanmaci itkileri igin
son derece sofistike gerekeeler one siirtiyor. Bu gerek-
geler, aslina bakilirsa, bizatihi akil kiiltiintin son derece
iyi diisiiniilmiis bir elestirisini sunar. Isin dogrusu, ta-
rih yalnizca bir miispet olgular silsilesi degildir. Bizim
anladigimiz sekliyle, pek ¢ok insan toplulugu tarihsel
degildir, ya da bagka tiirlii tarihseldirler —Tarihin far-
kinda olmadiklari icin degil, ehemmiyeti son dere-
ce makul sekillerde bagka yollarla kodladiklar: icin.
Onemli olan dongiisel olabilir: Dogal olanlar yillik ya
da periyodik olarak gerceklesirken, kiiltiirel olanlar
izlerin ve bedensel yazilmalarin yeniden ¢izimiyle ve
atalardan kalan sarki ve rittiellerin icrasiyla gerceklesir.

Tersine, hem kiiltiirel hem de dogal gerceklik hissimiz
esasen degisimden miitesekkildir ve bu, gizlenmis ya
da Tek Tanri etrafindaki gizemin ve dini kiiltler ile akla
uyanisa dair felsefi kiiltlerin istilasina baglidir. Bizim
“olay” hissimizin ortaya ¢tkabilmesi icin yeni bir “va-
hiy” hissi ve aklin zaman icre isine dair yeni bir tecel-
linin olmas1 gerekiyordu. Bu yeni his hem Uzak Do-
guda, hem Yakin Doguda, hem de Batrdan neset etti.

Vahiy hissinin ve hakikatin kozmik ifsa olusunun se-
kiiler olimleriyle birlikte, gercekte, olaylarin sadece
golgeleriyle bag basa kaldik: Devrimci oldugu varsa-
yilan kirilmalar, yeni hislenisler, yeni teknolojiler, yeni
modalar, yeni zenginlik ve sohrete dair yeni tiirler.
Gelecege ve yeni olana isaret edildigimizi tahayytil
ediyoruz, ama Péguy’nin de iddia ettigi tizere, liitfun
gelisinin beklentisinin son bulmasiyla beraber, sahih
bir yenilik artik hi¢ de beklenen bir sey degildir.

Bergson'un isaret ettigi tizere, zamanin gizemini unut-
mak suretiyle, simdiyi ge¢misin tiim dokintiilerinin
tamamlanmig bir birikimi olarak tahayyiil ediyoruz.
Geg¢misin simdide canli oldugunu ve bu nedenle sim-
dinin halihazirda gelecegin sasirtic1 baglangici oldugu
gercegini (ve gelecegi hicbir zaman tam olarak kontrol
edemeyecegimizi) gozden kagiriyoruz. Bir de tersine
gelecegin aynisinin dahas olacagini, sadece daha hiz-
11, daha akigkan ve yonlendirilebilir olacagini varsay-
maya icbar ediliyoruz. Ebediyet kiiltlerinin diisiistiyle
beraber gelecek ilerleme kiiltii de esasinda, gizli bir su-
rette, yanlis bir sekilde mumyalanmis ge¢mis kiiltiiyle
yer degistirir.

DOSYA mmmms

Popiilistler belirsiz bir bigimde tiim bunlarin yanls
oldugunun ayirdina varryor. Zaman oncelikli olarak
uzmanlara degil, siradan insanlara, her birimize ait-
tir. Tarihimiz var, ¢iinkii, tarihgilerin sonradan kayit
altina alabildikleri eylemler oldugundan degil, fakat
Bastille baskini gibi, belli vuku buluslar var ki canl
hatiralariyla olaylarin serefine layik oluyorlar. “Olgu”-
nun agirhgr evvela hafizanin yeginligine ve hakikati
fas eden insanlarca hissedilen, ge¢misteki hadiselerin
yeniden-icra edilis ritiiellerine baghidir. Akademik bir
tamlik, diizelticiligi bakimindan 6nemli olsa da, bu
birincil kiiltiirel siirece nazaran her daim ontolojik ba-
kimdan ikincildir.

Imkansiz bir sekilde, hafizanin popiiler kiiltiinii yerin-
den etmeye calisan akademik tarih kiiltdi, der Péguy,
ayni zamanda kiyamet hitkmiiniin ilahi isini de yerin-
den etmeye tesebbiis eder. Ciinkii simdiyi birikmis bir
gecmise indirger, ayniyetle, gegmis de simdinin yiize-
yinde su an goriinene indirgenir. Liberal disiintirler
simdinin tim ge¢mis {izerinde nihai karar1 verme
noktasinda ilahi hakka sahip oldugunu varsayarlar,
ciinkil gelecegin yalnizca bir toparlama islemiyle ge-
ligtirilmis (se¢imin, teknik kontroliin, haklarin ve de-
mobkrasinin daha da ileri bir sekilde genisledigi) simdi
oldugunu dogru kabul ediyorlar.

Sonug itibariyle, profesyonel tarihgilerin (profesyonel
olarak herkesten daha iyi bilmesi gerekenlerin) go6-
riistine daha da yaklasiyoruz: Tim ge¢mis simdinin
oniinde mahkemeye ¢ikarilmali, simdinin kendi stan-
dartlar1 tizerinden, simdide yargilanmali. Bu durum,
mevzubahis standartlarin degisecegini ve gelecegin
bizi yargilayacagini unutmak demektir. Gelgelelim, bu
hakikate aldiris etmeksizin, giderek daha ¢ok, Incilde-
ki giinahin miras kaligina dair gériislerin sapkin bir
stirdiiriiliisii olarak, gecmisin suclu addedilenlerinin
secilmis mirascilarinin, atalarinin mazide gercekles-
tirdigi her tiirden baskici eylemler i¢in cezasina maruz
birakilmalari bekleniyor.

Bu kendisi i¢in, simdide ve gelecekte, adaleti tesis et-
menin asil zaruretini gérmezden gelmektir. Muhte-
lif insan kimlikleri arasinda boylesi bir adaleti ancak
bu kimliklerin, her seyden once, tahmin olunamaz
ve yonetilemez agiga ¢ikaran varis siiregleri ve segici
halk bellegi vasitasiyla kurulusuna izin verirsek tesis
edebiliriz. Charles Péguy, sekiiler kiiltiiriin bu birincil
stireglerin islemesine izin vermedigini, aksine bunlar

tanimi geregi bastirmaya zorunlu oldugunu ileri siirer. <

* Prof. Dr., Nottingham Universitesi, Teoloji ve Dini Galigmalar Boliimii

1 Gevirmenin notu: “Iki Haftada Bir Cikan Dergi” Péguy’nin 1900-1914 arast
gikardig, Dreyfusqu ve solcu dergi. Péguy reklam almay reddetti ve sosyalist
ilkelerden ilhamla sansiirsiiz bir yazi alan1 var etti. Yazarlari arasinda Anatole
France, Henri Bergson, Jean Jaurés, Romain Rolland gibi, dénemin en 6nemli
isimleri vardi. Cok satan olmasa da Fransiz entelektiiel diinyasina yon veren
bir dergi oldu.
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NiSYAN:
INSANIN DOGASINA
AIT BIiR KEMAL

Muhammed Bedirhan*

tindelik hayatimizda ¢ok sik rastladigimiz ve muhteme-

len de pek bir onem atfetmedigimiz bilissel durumlar

arasinda yer alan unutmak ve hatirlamak bazi diinya

gorigleri acisindan anahtar kavram niteligini haizdir.
Nitekim Antik Cag felsefe diinyasinin etkin akimlardan olan Platon-
culuk ve tiirevleri ile onlardan bir hayli etkilenmis gériinen Gnostik
akimlarin ontoloji, epistemoloji ve aksiyolojileri unutma ve hatirlama
ekseni etrafinda doner. Bu akimlar unutkanlig: insanin kamil doga-
sindan diistisii neticesinde ortaya ¢ikan ontolojik bir cehalet durumu
olarak kabul ederler ve bu kabule dayanan birtakim ilkeler ¢erceve-
sinde biitiin diinya goriislerini tesekkiil ettirirler. Buna gore insanin
bir seyi bilmesi o seyin hakikatini hatirlamasindan ibarettir. Giinah
unutkanliktan dogan cehaletin neticesidir. Insan bu diinyadayken
hatirlama sonucunda ulastig irfan ile kurtulusa erer. Unutma ve ha-
tirlama eksenli bu diinya goriisleri erken donem Hristiyanligin en
biiyiik gailesi olmustur. Oyle ki, etkisi Islam sonrasi déneme kadar
bile uzanan yiizyillar1 bulacak tartismalara hatta savaslara kaynaklik
edecektir.

Unutma ve hatirlama kavramlar1 ekseninde tesekkiil eden diinya go-
riiglerinin konuya dair tartigmalari Islam diinyasina hemen hemen
hi¢ etki etmemis goriinmektedir. Bu ylizden unutma ve hatirlamanin
dogast iizerine konusmak Islam entelektiiel geleneginin popiiler ko-
nulari arasinda yer almaz. Dolayisiyla unutmanin tibbi agidan dogas:
ya da fikhi/hukuki agidan dogurdugu neticeleri enine boyuna ince-
lemis olsalar da unutmanin ontolojisine dair Misliman miielliflerin
kalem oynatmaktaki isteksizlikleri bunun en bariz kanitidir. Bununla
birlikte az sayida miellif unutmanin dogasi, sebebi, insanin neden
unuttugu, hafizay1 korumanin anlami ve 6nemi, insanin unutmasinin
onun i¢in bir eksiklik sayilip sayilmayacagi problemlerine egilmistir.
On yedinci ve on sekizinci asir islam diinyasinin énemli entelektii-
el isimlerinden kabul edebilecegimiz Abdiilgani Nabliisi de bu az
sayida mielliften biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nablasi el-Kesf
ve'l-beyan fi ma yeteallaku bin-nisydn adini verdigi kisa risalesinde
unutmayi ele alir.
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Nabltisi bu risaleyi hac doniisii ugradigt Misirda ka-
tilig1 bir mecliste Corlulu Ali Paganin insanin unut-
kanliginin nedeni hakkinda kendisine sordugu soru-
ya binaen Misirdan Dimigkia doniisiinde yazmuastir.
Bir mukaddime, bes fasil ve bir hatimeden olugan ri-
salede Nablisi nisyanin/unutmanin sozliik ve terim
anlamlarini, nisyanin nedenlerini, nisyan ile baglan-
til1 kelimelerden olan zuhtl ve gaflet gibi kavramlari,
nisyan1 gidermek i¢in seri ve tibbi acidan tavsiye olu-
nan regeteleri, nisyanin seri/dini agidan hiitkiimlerini
ve nisyanin insanin kemali ile olan iligkisini inceler.

Risale insanin hadis ve nasi, Tanr’'nin kadim ve hafiz
olmasina ve nisyanin Allah'in yaratmasinin kemalin-
den kaynaklandigina vurgu ile baslar. Ardindan nis-
yanin liigat ve 1stilah agisindan tanimlanmasiyla de-
vam eder. Buna gore nisyanin liigat agisindan tanimi
nesiye, yensa mazi ve muzari fiillerinin masdaridir.
Unutmak, gafletle bir seyi terk etmek gibi anlamlar
tasimaktadir. Hatirlamanin, hifzetmenin, yadin zid-
didir.

Nisyanin 1stilahi taniminda Nablisi bazi fakih ve din
bilginlerinin eserlerine bagvurur. Ibn Melek, Molla
Hiisrev, Méaverdi ve Miinavi ona bu hususta kaynaklik
eder. Nablsi, Ibn MeleK'in Serhu’l-Mendrindan yap-
t11 nakille nisyanin anlaminin bedihiligine ve uyku
ile bayilma sonucu olusan biling yitiminden farkina
dikkat geker. Bu baglamda nisyan uyku ya da bayil-
ma benzeri zaruri biling yitimlerinden farkli olarak
kisinin bildigi bir seye bilmeyi devam etmesine rag-
men, bildigi bu seye bir vakitte zaruri olarak ariz olan
bilgisizlik durumudur, bu ayn1 zamanda bir afet yani
bir hastalik degildir. Zira bilmeye devam etmesi do-
layistyla uyku ve bayilmadan, hastalik olmamasi ba-
kimindan ise ciinundan ayrigir. Oyle goriilmektedir
ki, Nablasi, Ibn Melek'ten yaptig1 bu nakille nisyanin
mahiyetini agiklamay1 hedeflemistir.

Molla Fenarinin Mirkatw’l-Ustl isimli eserinden
yaptig1 nakilde ise Nablasi nisyan ile baglantili gorii-
len sehv ve zuhil kavramlarinin birbirlerinden farki-
na isaret etmeyi hedefler. Bu ¢ercevede nisyan akilda
hasil olan bir suretin "adem-i miildhazasidir. Istenen
bir vakitte bu suretin tekrar miilahaza edilebilir ol-
mast durumunda ortaya ¢ikan unutkanlik sehv ve
zithal diye adlandirilirken suretin elde edilmesi igin
tekrar bir caliyma gerektirecek bicimde kaybolmas:

durumu nisyan olarak adlandirilir. Dolayisiyla nis-
yan, zithil ve sehve gore geneldir.

Miinavinin Feyzu’'l-Kadir isimli el-Cami'u’-Sagir ser-
hinden yaptig1 nakilde ise Nabltsi sehv ile nisyan
arasindaki farka dikkati ¢eker. Burada ilging olan sey
Miinévinin nisyan ve sehvi ziihiliin tiirleri gibi kabul
etmesidir. Buna gére miidrikin idrak giiciiniin idrak
ettigi bir seyi koruyamayip o seyi tekrar elde etmek
hususunda yeni sebeplere ihtiya¢ duymasinda so-
nuglanan zuhtl, nisyandir. Miidrikin idrak ettigi seyi
yitirmesinde sonuglanmayan bilakis en ufak bir ima
ve hatirlatmayla tekrar kalbinde o sureti tespit etmesi
demek olan zuhil ise sehvdir.

Nabléisi bu farka isaret eden alintisinin ardindan
Miinavinin Maverdiden yaptig1 ve nisyanin tiirlerini
ele alan nakle yer verir. Maverdi nisyan iki farkli tiir
olarak kabul eder. Ilki miitehayyile giiciiniin zihnin
kendisinden gaflet ettigi seyi koruyamamasindan
kaynaklanan nisyandir. Ikinci tiir nisyan ise tem-
bellik ve bos seylerle mesgul olmaktan dolay1 ortaya
¢ikan gafletle iligkilendirilir. Nabldsi nisyan ve sehv
arasindaki fark i¢in son olarak Ibn Niiceymden bir
alinti yapar. el-Esbah ve'n-Nazdir isimli eserinde Ibn
Niiceym nisyan1 bir seyin kendisine ihtiya¢ duyul-
dugu zamanda hatirlanmamasi seklinde tanimlamis
ve sehv ile nisyan arasindaki fark konusunda ihtilafa
dikkat gektikten sonra bu iki kelimeyi miiteradif ka-
bul etmistir.

Nablasi nisyanin sebeplerini Islam diinyasinin klasik
Galen-Hipokrat ¢izgisinde gelistirilmis tip teorisine
bagli olarak ele alir. Bu ¢ergevede nisyani1 bir dimag/
beyin hastalig1 sayar. Tabiplerin de nisyan1 dimag
ve bas hastaliklar1 igerisinde saydiklarini séyleyerek
goriisiinii Ibn Sin&nin el-Kantin isimli eserinden
unutmayla ilgili bir pasajin nakliyle destekler. S6z
konusu pasajda Ibn Sina nisyani hatirlama bozuk-
lugu olarak kabul etmektedir. Ayrica nisyana bir
de mekén tesis etmistir. Buna gore nisyan dimagin
gerisinde gerceklesir. Clinkii o beyne ait fiillerden
bir fiildeki eksiklik veya biitiin fiilleri gegersiz kilan
durumdur. Ibn Sina, geleneksel Galen tibbinin dért
tabiat ve dort unsur baglaminda saglik ve hastalig
a¢iklama teorisine siki sikiya bagli bir bigimde unut-
may1 da buna uygun sekilde aciklar. Nitekim ona
gore unutmanin ncelikli sebebi soguktur. Ibn Sina
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Unutma ve hatirlama kavramlar: ekseninde tesekkiil eden diinya
goriislerinin konuya dair tartismalari Islam diinyasina hemen hemen
hig etki etmemis goriinmektedir.
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Nisyan akilda hasil olan bir suretin adem-i miilahazasidir.

bu konuda Galen’in goriislerini izlemektedir. Nite-
kim Ibn Sin&nin da aktardig: iizere Galen hatirlama
bozuklugunun ilk sebebini ya sirf soguk ya kuruluk
tabiatiyla beraber olan veya yaslik tabiatiyla beraber
bulunan soguk seklinde tanimlar. Sogukluk ve ku-
ruluk mizaglar1 bir dimaga ariz oldugu takdirde o
dimagda duyularla idrak edilen seylerin suretleri iz
birakmaz veya resmedilmez. Bu nedenle hatirlama
da gerceklesmez.

Ote yandan sogukluk tabiat1 yashk tabiatiyla birles-
tiginde ise bu mizagtaki dimaga sahip olan kisi her
ne kadar dimaginda etki biraksalar ve dimagda res-
medilmis olsalar da ge¢miste olup biten seylerin su-
retlerini hafizasinda saklayamaz. $imdiki zamanda
gergeklesen seyleri de hatirinda tutamaz. Dolayisiyla
nisyan ve hatirlama bozukluklar1 ¢ogunlukla soguk-
luk ve yaslik tabiatlarindan ileri gelen hastaliklardur.
Bazen de bunlara beyin tiimorleri ve 6zellikle soguk
kaynakli olanlar sebep olabilir.

Nabliisi, tibbi agidan bir hastalik olarak kabul edi-
len nisyan igin bir de kurtulus regetesi sunar. Bu re-
ceteler iki tiirdiir. Ilk tiirde dini kaynakli bir igerik
soz konusudur. Zira bu regete Kur’andan okunmasi
gereken bazi ayetler ve sureler, Hz. Peygamberden
mankdl unutmaya karsi tavsiye olunan dua ritiielleri
ile veliler ve salih kullarca tecriibe edilmis birtakim
dua ve uygulamalarini igerir. Ikinci tiirden regetede
ise daha ziyade tip kitaplarinda mevcut olan ilagla-
ra yer verilir. Bu ilaglar da yukarida nisyan1 ortaya
¢ikaran sebepler arasinda zikrolunan tabiatlara gore
boliimlemeler yapilmis ve tedavi buna uygun bi¢im-
de verilmistir. Nabliisi bu hususta yine Ibn Sin&nin
el-Kaniin’'una miiracaat eder ve burada yer alan ilag
terkiplerine ve hastanin genel olarak nasil davranma-
s1 gerektigine dair bilgileri aktarir.

Nabltisi dini kaynakli regetesini tip kaynakli olan
receteden Once zikretmistir. Boyle davranmasim
da ayetler, hadisler ve salihlere ait dualarla yapilan
ilahi-manevi tedavinin tip kitaplarinda o6nerilen ve
maddi sebeplere bagli olan tedaviden iistiin olma-
sina baglar. Insan kendisini éncelikle hastaliga dair
dualar, evrid ve ezkér gibi manevi-ilahi ilaglarla te-
davi etmeli ardindan da tip kitaplarinda bahsi gegen
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ilaglar1 kullanmalidir. Béyle yapmasi durumunda kisi
seri edebi kdmil mana g6zetmis olur ve basariya da
ulagir.

Nisyanin tabiati, sebepleri ve tedavisini agikladik-
tan sonra Nablasi onun dini-seri agidan gerektirdigi
hitkiimleri de inceler. Bu ger¢evede nisyanin viictibu
ortadan kaldirmamasina deginir. Yani nisyan dolayi-
styla kisi miikellefiyetten kurtulmaz. Bu konuda yine
fakihlerin ve din éalimlerinin eserlerine miiracaat
eder. Ibn Melek, Molla Fenari ve Ibn Niiceym'in eser-
lerinden uzun alintilar yaparak nisyanin hukuki-seri
acidan incelemesini yapar.

Nablasinin risalede son olarak degerlendirdigi husus
nisyanin insan igin bir eksiklik ifade edip etmedigi-
dir. Nablasi’ye gore nisyan insanin dogasinda bulu-
nan bir durumdur. Dolayisiyla peygamberler hatta
Peygamberimiz dahi nisyan1 tecriibe eder. Nisyani
ekmel-i nisin dahi tecriibe etmesi nedeniyle nisyan
insanin kemaline halel getiren bir durum olarak ka-
bul edilemez. Hz. Adem kendisine biitiin ilahi isim-
ler 6gretilmesine ragmen cennette kendisine yasakla-
nan agaca yaklagmis ve Iblis'in kendisini bu hususta
aldatmas: da nisyan nedeniyle gerceklesmistir. Sey-
tan Hz. Ytisuf’a da tek gercek sebebin Allah oldugunu
unutturmus bu yiizden stri sebeplerden faydalanma
ve yardim isteme yoluna gitmesi ve Rabbini anma-
y1 ve yalnizca Ondan yardim talep etmeyi unutmasi
Onun zindanda kalis siiresinin artmasina neden ol-
mugtur. Bu 6rnekler gostermektedir ki peygamber-
ler nisyandan korunmus degillerdir. Ciinkii nisyan
kullugun kemalindendir. Ote yandan peygamberler
teblige memur olduklar1 konularda nisyandan ko-
runmuglardir. Peygamberlerde nisyanin gercekles-
mesi ve geytanin bu hususta onlar iizerinde etkide
bulunmasi bir tiir iptiladir ve bu hususta insanlar
arsinda belaya en ¢ok maruz kalanlar peygamberler
olmalari dolayisiyla seytan kaynakli bu tiir ssnamalar
onlarin da basina gelmistir. Biitiin bunlar goz 6niinde
bulunduruldugunda nisyan kamillerde kemalin orta-
ya ¢ikisinin vesilesi olmaktan Gte bir anlam tagimaz.
Zira nisyan insanin yaratiliginin sirrina isaret eden
bir kemaldir. <

* Dr. Ogr. Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Nisyan kullugun kemalindendir.
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N()STALIININ

BVAL D)

Gengligimize dair bir seyler cazibesini hig yitirmiyor sanirim.
Yanlis anlasilmasin sadece umutsuz nostaljiklerden
bahsetmiyorum, tiim insanlar igin gecerli bence. Birtakim
anahtar kelimelerin yashlarda uyandirdigi kisisel amilar
iizerine yapumus calismalara bakarsak amlarin yasam
stiresince dagilimina dair oriintiilerle karsilagiriz.
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afiza ne ige yarar? Sayesinde baska sey-

leri hatirladigimiz seyleri bize bildir-

menin diginda tabii. Ancak bu tiir bir

hafiza, epizotlardan olusan otobiyog-
rafik animsamadan farklidir zira bu animsamada
yeniden bolca deneyimleme ve zihinde canlandirma
vardir. Bu makalede nostaljinin baz1 boyutlarina de-
ginecegim: Nostalji nedir ve ne ige yarar?

Marcel Proust’'un 20. yiizyilin baglarinda kaleme al-
mis oldugu romanlarinin bagkahramani olan Mar-
cel ¢ayma batirdig1 madlenini agzina gétiirdiigiinde
kendini birdenbire ¢ocuklugunu ge¢irmis oldugu
Combray kéytinde bulur. Anilar1 zarif bir kagit ¢i-
¢egin agilivermesi gibi acilmigtir Marcel’in zihninde
(Proust, 2013). Swanin Yolu romanindaki bu sahne
o kadar carpicidir ki koku ve tatlarin hafizay1 nasil
tetikledigini inceleyen bilim insanlar1 hala Prousta
gondermede bulunurlar (Chu & Downes, 2002).

Cocukluguna 6zlem duyan tek kisi Proust degildir el-
bette. Ornegin Facebook’ta 80’lerden kalma mesru-
bat ya da sekerleme arayanlara rastlariz. Burada, yani
Norvec'te, bu tiir kisa siireli arayiglar zaman zaman,
en azindan bir siireligine, hayli memnuniyetle sonug-
lanmaktadir. Gengligimize dair bir seyler cazibesini
hi¢ yitirmiyor sanirim. Yanlis anlagilmasin sadece
umutsuz nostaljiklerden bahsetmiyorum, tiim insan-
lar i¢in gegerli bence. Birtakim anahtar kelimelerin
yaslilarda uyandirdig: kisisel anilar tizerine yapilmis
caligmalara bakarsak anilarin yagam siiresince dag1-
limina dair oriintiilerle karsilagiriz. Yakin gegmisten
pek ¢ok ani vardir zira gegmis ne kadar yakinsa o
kadar kolay erisilebilirdir. Ancak ge¢miste ilerledik¢e
anilar seyreklesir, yetigkinligin ilk zamanlari, ergen-
lik ve ge¢ cocukluk donemlerine ulagilir. Arastirma-
cillar dagitim egrisinde bir tiimsek gibi goriinen bu
alani animsama tiimsegi olarak adlandirmistir (Kop-
pel & Berntsen, 2016).

Peki ¢ocukluk ve ergenlige yonelik bu saplanti neden
kaynaklaniyor? Pek ¢ok kuram var tabii, 6rnegin biri-
ne gore erken yaglar daha yeni ve kimlik olusturucu
deneyimlerle doludur. Zaten olagan ve giindelik olay-
lardan farkli gerceklesen olaylara hafizanin 6ncelik
verdigi bilinmektedir. Bir baska aciklamaya gore ise
yaslandik¢a gerileyen beyin, yetiskinlige kadar gelisi-
mine devam etmekte, ergenlik ise bu gelisimin nirengi
noktasini olusturmaktadir. Profesér Dorthe Bernsten
ve Danimarkanin Aarhus kentindeki ¢alisma arka-
daglarina gore animsama tiimsegi, anilarimizi hayat
Oykiimiize gore diizenlememizden kaynaklanmakta-
dir. Bu oykiiler hayatlarimizin nasil ilerleyecegi ya da

sabah
ulkesi

e

115
say1 60
0712019



mmmms DOSYA

116
say1 60
0712019

ilerlemis olduguna dair i¢inde yasadigimiz kiiltiirden
aldigimiz beklentilerle sekillenmektedir (Koppel &
Berntsen, 2016). Kiiltiirel beklentiler gen¢ yastaki be-
lirleyici olaylara daha ¢ok 6nem atfettiginden bu anila-
ra, ve ayni dénemde yasanmis onlarla baglantili diger
olaylara, daha kolay ulagilmaktadir.

Animsama tiimsegi hakkinda bildiklerimize dayana-
rak hepimizin bir dereceye kadar nostaljik oldugunu
iddia edebiliriz. Peki o halde nedir bu nostalji? Bir
tanima gore nostalji kisinin yasaminin daha 6nceki
bir zamanina ya da daha 6nceki bir zaman dilimine
kars: hissettigi duygusal, romantik 6zlemdir (Norveg
ansiklopedisi boyle tanimliyor). Bu romantik goriise
gore gecmis tozpembedir. Ancak bazi arastirmalar
gostermistir ki nostalji aslinda kendimize dair imge-
mizi giiclendirmektedir. Hitchcock, Rees and Dalg-
leish (2017)’nin yapmis oldugu ¢alismada deneklere
kendileri hakkinda olumlu bir sey diisiinmeleri, ar-
dindan da o seyin ger¢eklesmedigi bir an hatirlama-
lar1 soylenmigtir. Fakat deneklerin bagarisizliklarini
hatirlamalari, tam tersini yapmalari istendigi durum-
dan ¢ok daha uzun siirmiistiir: Yani kendilerine dair
olumsuz seylerin iistesinden geldikleri durumlar:
¢ok daha c¢abuk hatirlamiglardir. Bu da kendimize
dair gelistirmis oldugumuz olumlu imgenin anila-
rimiza erigimimizi kontrol etmekte olduguna isaret
eder. Ne var ki ayni aragtirma depresif deneklerde
tam tersi sonug vermistir (Hitchcock, Rees and Dalg-
leish, 2017).

Ancak buradan ne kadar mutlu aniniz varsa o kadar
mutlusunuzdur sonucunu ¢ikaramayiz. Dért yil bo-
yunca yasadiklar: kaydedilmis tiniversite 6grencileri
tizerinde yapilan bir ¢aliymada depresif 6grencilerin
gecmiglerindeki mutlu anlar1 abarttig1 ve bu abart-
manin da halihazirdaki tizgtinliiklerini daha da artir-
dig1 gozlemlenmistir (Lotterman & Bonanno, 2014).

Giiniimiizde nostaljinin tozpembe ¢agrisimlarda
bulunuyor olmasi aslinda son derece yeni bir olgu-
dur. Hatta giiniimiizdeki nostaljinin ge¢miste nos-
talji denilen seyle pek bir alakasi oldugunu soylemek
glictiir. Eger 350 yil 6ncesine gidersek, nostaljinin
karm agrilary, iltihaplanma, yetersiz beslenme, yiik-
sek ates ve kalp rahatsizliklariyla birlikte degerlendi-
rilen tibbi bir rahatsizlik olarak anlagildigini goriiriiz
(Battesti, 2016; Hofer, 1688/1934). Avrupadaki Otuz
Yil Savaslarrnda (1618-1648) ispanyol askerler dyle
huzursuzlanmiglardir ki evlerine donmek i¢in isyan
baslatmiglardir. Efsaneye gore - Rousseau da anlatir
bunu - Isvicreli askerler memleketlerini hatirlatan
bir halk ezgisi duyduklarinda &yle ciddi bedensel ve
ruhsal emareler gostermekteydiler ki bu ezgiyi mi-
rildanmak bile 6liimle cezalandirilabiliyordu (Bat-
tista, 2016). 1688'de Isvicreli doktor Johannes Hofer
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bu duruma, eve doniis anlamina gelen nostos ve aci
anlamina gelen algos kelimelerinden tiiretmis oldugu
Nostalji adin1 verdi (Hofer, 1688/1934). Yani nostal-
ji aslinda sila 6zlemi demekti. Nostalji tedavisinde,
ozellikle eve doniisiin miimkiin olmadigt durum-
larda, merhemler, karigimlar ve kan ¢ekme yonte-
mi uygulaniyor, hastalik yer yer 6liimciil boyutlara
ulasabiliyordu. Demek ki o zamanlarda kelimenin
gercek anlamiyla umutsuz nostaljik kisilerden bah-
sedilebilirdi.

Nostalji artik yalnizca fiziksel bir yere olan 6zlemi
ifade etmiyorsa da hala asil anlamiyla yakindan ilis-
kilidir. Tabii eger zaman1 hesaba katarsak ve gengligi
de insanin bir tiir manevi evi gibi goriirsek.

Tarih boyunca nostalji ozellikle klinik bakimdan
farkli anlamlar kazanmustir. Bir psikanalist olan Piet-
ro Castelnuovo-Tedesco nostaljiyi aci tath bir duygu
olarak tanimlar: “Tathidir zira asil nesne ya da olay
haz verir ve bundan dolay:1 haz ideallestirmeyle ar-
tirilir. Ote yandan acidir zira nesne sadece geri geti-
rilemez degil ayn: zamanda gatisma ve hayal kirik-
Ligin1 da icermektedir” (Castelnuovo-Tedesco, 1980,
p. 122).

Yakin dénemde nostalji diger tiim duygu ve psiko-
lojik fenomenler gibi bilimsel arastirmaya tabi tutul-
mugstur. Cheung ve ¢alisma arkadaslar: nostaljinin
insanlara ne ifade ettigini ve hayatlarimizda ne rol
oynadigini incelemistir. Insanlara ne kadar nostaljik
olduklar1 sorulmus, dalip gitmeye ne kadar meyyal
olduklari incelenmistir. Dalip gitme de ge¢misle ilig-
kilenmenin bir bigimidir fakat nostaljiden farkl ola-
rak dalip gitme yanlis gitmis her seye yonelmektedir.




Dalgin digiinceler kafada tekrar eder ve daima 6z
elestiri barindirir (Cheung v.d., 2018). Ayrica anilari
ne icin kullandiklar1 da sorulmustur insanlara. Ani-
larin su ya da bu amaca yonelik kullanilabilecegi fikri
ilk bakista tuhaf gelebilir. Ancak aragtirmacilara gore
anilar yasamlarimizda ¢ok ¢esitli islevlere sahiptir:
sorunlarimizi ¢6zer, kimliklerimizi olusturur ve siir-
diirmemizi saglar, sohbet malzemesi olur, 6zlem du-
yulan sevdiklerimizi yakin hissettirir, sikintiy1 azaltir,
i¢ gorilerimizi paylasmamizi saglar ve tartigmalari
alevlendirir. Nostaljik olduklarini iddia edenler ani-
larin1 genelde 6lmiis ya da uzakta olan sevdiklerine
yakin kalmak, kendi kimlik ve imgelerini siirdiire-
bilmek ve az da olsa ¢atigmalar1 devam ettirmek i¢in
kullaniyor goriitnmektedir. Anilar1 kendimize ve bas-
kalarina yonelik olumlu duygular: giiglendirmek igin
kullanmak ¢ok isimize yaramaktadir.

Anilar taze tutmak bir¢ok bakimdan isimize yarar.
Calismalar gostermektedir ki depresifler daha az be-
lirgin an1ya sahiptir. Gegmis sanki genel ve bulaniktir
(Williams v.d., 1996). Depresyona giren insanlar gec-
miglerini genelde sematik hatirlar. “Hatirliyor musun
su parkta bir giin piknik yapmuis, arkadaslarla sohbet
etmis ve salata yemistik” demek yerine “Eskiden
Pazarlar1 parkta ylriytis yapardim” demeye daha
meyillidir. Anilar ne kadar bulanik ve genelse kisi
depresyona o kadar meyillidir (Sumner v.d., 2013;
Askelund v.d., 2019).

Yukaridaki drnekteki gibi ayrintilar hatirlamay: ade-
ta zamanda zihinsel bir yolculuga dontistiiriir. Ken-
dini nostaljik goren biri olarak beni nostaljide en ¢ok
cezbeden bu sanirim. Zaman geri sarilamayacag gibi
durdurulamaz da. Sonsuz bir irmagin akisinda akip
gitmekte olan anlar tutulamaz. Anilardan bagka tuta-
bilecek bir sey yoktur ve bundan dolayi nasil olurlarsa
olsunlar anilar 6nemlidir. Anilara hayranlik besleyen
tek kisi ben degilim tabii. Marcel Proust var degil mi?
Her yaz kiigiik kéyiine geri donen bagkahramanin
varir varmaz a¢makta olan akdikenlerin kokularini
i¢ine ¢ekisini ve ge¢mis yaz1 yakalamaya ¢aligmasini
anlatir bize Proust romanlarinda. Daha sonra Paris
sokaklarinda yiiriirken gordiigii bir bina ona koydeki
kilisenin kulesini hatirlatir, “saatlerce” orada oylece
bekler, s6ziim ona hatiralara dalar (Proust, 1913).
Muhtemelen kahve koymak, bez degistirmek ya da
Oylece sokaktan geleni geceni izlemek gibi usandiri-
c1, giindelik deneyimleri anlatip duran alt1 ciltlik bir
eseri Karl Ove Knausgaarda yazdiran da ayni hay-
ranlikt1.

Boyle kitaplar yazmak zamani kontrol altina alma-
ya ¢aligmak midir? Ge¢misin, en azindan bir kismy,
fiziksel sayfalara kalici olarak baglanmis oluyor bu
sayede. Ne var ki tasvirler ve hikayeler okuyucunun

hayal giiciinde bambagka bigimlerde yeniden canla-
nir. Proust da ge¢misin daima yeniden sekil alabilir
ve degisken oldugunu bilmektedir. Anilar yeniden
ingalardir, ve ne zaman bir geyi hatirlasak onu yeni
detay ve deneyimlerle donustiiriiriiz. Anilar beyni-
mizde fiziksel ve fizyolojik izler biraksa da her hatir-
lanan sey her zaman yenidir ve asla sabit kalamaz. Bu
durum hafizanin giivenilirligini sorgulatsa da - 6zel-
likle mahkeme salonlarinda - hafizanin hayal giicii ve
yaraticilikla da ne oranda baglantili oldugunu goster-
mektedir.

O halde sunu soralim: Giiniimiizde nostalji teghisin-
den arta kalan nedir? Artik iyi ki 6limciil bir hastalik
olarak algilanmryor. Fakat dikkatli olun eger cebiniz-
de takilip kalmig bir kum tanesi bulursaniz, gegen
yazi hatirlarsiniz: Bu Hofer'in teshis nesnesi dedigi
seyin bir isareti olabilir zira eger bir seyden etkile-
niyorsak, ondan ¢ok daha kii¢iik seylerden de kolay-
likla tahrik olabiliriz (Hofer, 1688/1934). Anilarin
onemi ve nostaljide oynadig1 role dair hél4 bilmedi-
gimiz ¢ok sey var. Anilarin fenomenolojik nitelikleri
tizerine son yillarda artmakta olan ilgi sinirbilimsel,
psikolojik ve felsefi agiklamalarin giderek daha da
kaynasmasi i¢in saglam vaatler tasiyor. <

* Dr., Oslo Universitesi, Psikoloji Boliimii
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AVMOSTALJI:
FENOMENOLOJIK
BiR INCELEME

Dylan Trigg*

White Flint Alisveris Merkezi'nin Harabeleri
Washington'n yaklagik 19 kilometre kuzeyinde, Bet-
hesda Softworksun hemen ilerisinde, arazinin {ize-
rinde hareketsiz bir sekilde White Flint Aligveris Mer-
kezinin harabeleri durur. Bu yerden geriye neredeyse
hicbir sey kalmamustir. Burada sadece, kendisini etra-
findaki gorak topraklardan ayirabilmeyi basarmis ve
neredeyse terk edilmis Lord&Taylor magazasi durur.
Bu harabe i¢inde White Flint'in bir zamanki ihtisami-
n1 hatirlatan izler goriilebilir. Italyan mermer parcalar
ve 1994 yilindan kalma Pepsi kutulari, karanlik bir ev-
rende parildayan cevherler gibi, bu kutsallig: kirletilen
manzarada etrafa yayilmustir.

1977 yilinda agilan ve 2015 yilinda yikilan White
Flint'in otuz sekiz yillik 6mrii, daha ziyade gocuklu-
gun gectigi eve karsi hissedilen nostaljiyle ilgili bir his
oldugunu ortaya koydu. Yakin bir zamanda yikilacag
haberleri yayilmaya basladig1 zaman, Amerika Birlesik
Devletleri'nin her yerinden insanlar buraya, bu aligve-
ris merkezinin son anina taniklik etmeye geldi. Aligve-
ris merkezinin kolay tiiketim atmosferi, ¢iiriiyen neon
1isiklarina benzeyen soluk ve mat renkte bir gégiin al-
tinda, matemli bir nostaljiyle zenginlesti.

Yikilisindan onceki aylarda aligveris merkezi hayaletsi
bir boyut kazanmisti. Ne simdiye ne de gegmise ait bu
yer bir alacakaranlik kusagina girmisti. Yiiriiyen mer-
divenler ve asansorler ¢alismaya devam etse de gogun-
lukla bostu ve 6zel olarak kimseye hizmet etmiyordu.
Bir zamanlar alisveris merkezinin piéce de résistance’s
[en goz alic1 6zelligi] olan yemek boliimiinde tekin-
siz bir sessizlik hakimdi. Burada bir zamanlar Sbarro
Pizzanin bulundugu bos koridor artik siyah perdeler-
le kapliydi. Baz1 yollar yapay kapilarla kapatilmist: ve
terk edilmis bir film seti izlenimi uyandiriyorlardi. Bir
zamanlarin hayranlik nesnesi olan mankenler de bos
magazalarin igine st tiste yigilmist1. Parcalanmus ¢1p-
lak bedenleri, atilan kiigiik egyalar ve béliinmiis man-
ken bedenleri arasinda yatiyordu.

1989 yilinda White Flint AVM ¢ok canliydi. Tape
World ve Contempo Casuals magazalarinin iginde
ve ¢evresinde farkli sosyal ziimrelerden gengler farkli
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ceteler olusturur, her bir gete bolgesini bir kizart-
ma ditkkanini temel alarak belirlerdi. Yemek bo-
limiinden sikildiklar1 zaman AVM'nin alt kattaki
ana alanina inerlerdi. Oradaki siislit havuzun cev-
resinde AVM’nin giivenli ortamini daha sonra bir
kutlama alanina déniistiirecek bir anlasmaya var-
dilar.

White Flint Aligveris Merkezinin geng kitlesi, ye-
tiskin olduklarinda, eskiden sik sik gittikleri bu yeri
saygtyla karisik bir husuyla hatirlardi. Gece olup
da diinya sessizlige biiriindiigiinde White Flint
AVM’nin imgesi, yanan bir kor gibi masumiye-
tin anisinda parlardi. Bethesdadan ¢ok uzak sehir
ve llkelerde yasasalar da White Flint'in diizenini,
kokusunu ve tadini en ince ayrintisina kadar ha-
tirlayabiliyorlardi. Hayatin sikintilarindan kagan
bu orta yash yetiskinler o biiyiileyici koridorlar zi-
yaret eder ve onlarda, doniistiikleri insanin 6ziinii
bulurlard:.

Bagka Yerlerin Hatiras1

Hafizayla ve mekanla kurdugumuz iliski hem kar-
magiktir hem de i¢ ice ge¢mistir. Etkisiz ve zararsiz
bir sekilde hayatlarimizin etrafinda dénen geomet-
rik bir alan degildir mekan. Uzerinde hayatin oy-
nadig bir arka plan olmanin ¢ok 6tesinde bir sey
olarak anlam ve 6nem yikludir. O kadar ki kim
oldugumuz, hatirladigimiz yerlere koparilamaz
ve ayristirilamaz bir bicimde baghdir. Bu mana ve
onemin en ¢ok ifade edildigi yer ise fenomenoloji
tarihidir. Bachelard’in evin bir anilar koleksiyonu
olmasindaki israrindan Merleau-Pontynin Paris’i
duygulanimsal [affective] degerin tastyicisi olarak
okudugu derin analizlere kadar fenomenoloji, ge-
lisimi icerisinde, mekdnin dinamik yapisini dile
getirdi. Bu tarz bir yaklasim, mekénsallig1 insan
tecriibesinden ayrilabilir miinferit bir nesne olarak
ele alan ti¢lincli sahis uzam ve mekén analizleriyle
keskin bir kargitlik icindedir.

Fenomenoloji mekinin 6nemini odagina alsa da
yontemi itibaryla — en basta ev olmak tizere — belli
tarz mahalleri 6n plana ¢ikarirken diger tiir baska
mahalleri goz ardi etti. Bachelard, Heidegger ve
Merleau-Pontynin yazdiklarindan ilham alan, in-
san cografyasi ve mimari fenomenoloji ¢alisan ¢ag-
dag aragtirmalar da, kendiligi par¢alamaktansa onu
pekistiren ve kendine geri veren, biitiinlesmenin
ve birligin sabit bir noktas: olarak mekan kavrami-
n1 6n plana ¢ikaran bu gelenegi devam ettiriyorlar
(krs. Karsten Harries 1997; Norberg-Schulz 1980;
Pallasmaa 2005; Zumthor 2006).

Mekéni bir sabitlik yeri olarak ele alan bu yakla-
sim, evin alaninin digina diisen mekanlar hakkin-
da bulasic bir siipheye yol a¢t1. Bundan dolayr da
fenomenoloji tarihinde park alanlarinin 6nemine,
kapali sitelerin estetik degerine ya da homojen otel
lobilerinin hatirlanabilirligine dair oldukea az aras-
tirma var. Bu tarz mekénlar daha ziyade olumsal,
degistirilebilir ve hatta mekanin biitiinligiinii teh-
dit eden yerler olarak 6nemsenmediler (krs. Bac-
helard 2014). Bu husus Foucaultnun dikkatinden
ka¢madi ve hakli olarak fenomenolojiyi, cogunluk-
la i¢ ve domestik alanda kalarak “bizi kendimizden
disar1 ¢ikaran” (Foucault 1986, 23) uzamlara 6nem
vermeyen kendi ge¢misiyle yiizlesmemekle elestir-
di. Mekén ve mekéansizlik (ya da baska bir ifadeyle
yer ve “yok-yer”) arasinda yapilan meshur feno-
menolojik ayrim, disarty1 “hicbir yerin cografyast”
(krs. Augé 1995; Kunstler 1994; Relph 1979) olarak
goren bu siiphenin en acik ifadesidir.

Mekan tizerine bu fenomenolojik diistinceler, fe-
nomenolojik yontemin hafizay: ele alig bicimiyle
kosutluklar tasir. Bu ele alig, gecmisi simdiye gelen
stirekliligini saglayacak bir cerceve icine alir (Bac-
helard 2014). Lakin mekinin ve hafizanin yapisin
tecriibeden evvel betimlemek, disg diinyanin kendi-
sini bize nasil sundugunun karmasik ve iligkisel ya-
pisini kavramak noktasinda yetersiz kalir. Bir sahsi-
yet hissinin olusumunda kurucu olmus mekénlarin
hatiralari, sadece klasik yerin ruhu [genius loci] ifa-
desiyle sinirl degildir; ayni zamanda aradaki catlak
ve sinir uzamlarini da kapsar. Ev ocagindan tutun
da herhangi bir 6zelligi olmayan isimsiz koridorlara
kadar kisilik olusumunda kurucu bir rol oynamisg
mekanlar, her zaman bilingli bir sekilde ortaya ¢ik-
mamus, hele hele keyfi bir etik ya da estetik tasav-
vur sonucu olusmamistir. Bu mekénlar i¢imizdeki
mevcudiyetlerini daha ziyade, genellikle durum ve
aligkanlik arasinda kendiliginden gelisen bir karsi-
lagsma vesilesiyle kazanirlar. Bu karsilasma 6yle bir
seydir ki mekanlarin kendileri hafizayla ayrilmaz
bir bicimde ig ige geger.

Avmostalji

Bu anlamda bir aligveris merkezi i¢in hissedilen bu
nostalji ornegi 6greticidir. Nasil olur da goriiniir-
de heterojenlikten ve dolayisiyla da hatirlanabilir
boyutlardan yoksun bir sekilde planlanmis - fe-
nomenolojik anlamda gergekten de mekdnsiz — bir
aligveris merkezi bir kimsenin hayatinda ev kadar
merkezi bir yer stlenip bir nostalji nesnesine do-
niigebilir? Bu soru dogrudan, fenomenolojinin
kendi metodolojik ufku icerisinde mekana dair

Hayatin sikintilarindan kacan bu orta yash yetiskinler o biiyiileyici
koridorlar: ziyaret eder ve onlarda, doniistiikleri insanin 6ziinii bulurlards.
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Nostalji tam da ge¢mis karsimiza gayri iradi bir sekilde ve buyurgan bir
muhtevadan yoksun olarak ¢iktig1 icindir ki, simdinin iradi bir sekilde
degerlendirilmesiyle isleseydi sahip olamayacag: bir giice sahip olurdu.

daha genis bir tasavvur olusturabilme ihtiyaci-
na isaret ediyor. Aslinda aligveris merkezleri i¢in
nostalji hissetmek ne yeni ne de tuhaf bir sey;
“olu aligveris merkezleri” denilen yerlerden bii-
yiilenme en azindan 2000 yilindan beri var. Bir
terim olarak “0lii aligveris merkezi” ifadesi, — ta-
mamen olmasa da yogun olarak Kuzey Amerika
topraklarinda yer alan — hem ekonomik hem de
sosyal anlamda geri doniigsiiz bir ¢okiis halinde-
ki kapali aligveris merkezlerini ifade ediyor. Ta-
mamen terk edilmis olmasa da niifusu olduk¢a
diismiis bu yerlerin arazi {izerindeki goriintisleri
artik ulagilmasi imkénsiz bir ge¢misi, tarihe ka-
rismay1 reddeden ama gozden ¢ikarilmis bir iz
olarak gecmisi isaret ediyor. Fakat terimin kendi-
si oldukga yaniltict. Hentiz “6li” olmayan bu bos
ahigveris merkezleri, biiytirken vakitlerini bura-
da, yapay bitkilerle hayvanlar ve siislii havuzlar
etrafinda, parlak igiklarla aydinlatilmis yemek
béliimlerinde gegiren kisiler tizerinde atmosferik
bir etkiye sahiptir. Gegtigimiz son on-on bes yil
icerisinde, bu yeni yeni olusan nostaljinin kanitt
olarak, aligveris merkezi imgesini kayip bir ma-
sumiyetin ornek figiirii olarak goren bir estetik
diinya goriisii olustu (Glitsos 2018; Tanner 2016).

Washington D.C’nin yaklagik 19 kilometre ku-
zeyinde yer alan White Flint Aligveris Merkezi,
bu bayagilik ve pathos dolu estetik tasavvurun
bir ornegi. 2015 yilindaki yikihgindan 6nceki
yillarda, aligsveris merkezinin yemek bolimi,
1980’lerin ortalarindaki kiiltiire ait her seyi dii-
zenli bir sekilde barindiran bir miras alani hiline
gelmisti. Biiyiik bir oranda bosaltilmis ve resto-
ranlarm biyiik bir kismi tamamen kapanmis
olsa da yemek alanindaki neon ve florasan 1s1k-
larin gubuklar1 saglamds; ve bunlar, yasayanlar
ve Oliller arasindaki bir bolgeye yerlesen birer
miize pargasi gibi goriiniiyorlardi. Amerikan
topraklar1 tizerindeki sayisiz diger aligveris mer-
kezi gibi, bir zamanlar insanlarla dolu plazalarin
ve koridorlarin diistigii tekinsiz ¢iiriimenin go-
rintiisit melankolik bir nostalji hissine yol agt1.

Bu “avmostalji” karsisinda bir dizi gozlem yap-
ma imkéan1 doguyor. Bunlardan ilki, nostaljinin
ozelliklerinden birinin, birbirinden farkl: iki ya
da daha fazla durum arasinda bir ayrim iger-
mesi. Klasik nostaljide bu ayrim genellikle bir
kisinin vatanindan fiziki olarak ayrilmasi/ayri
kalmas1 yoniinden anlagilirdi. Yani orada degil
de burada olma hissi olarak. Nostaljinin tarihsel
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gelisimi degistik¢e bu cografi bir ayrilik fikri de-
giserek zamansalliga hitap eden bir anlayisa ev-
rildi; boylelikle de nostaljinin farkli kutuplar bir
simdi ve o zaman noktasinda bir gergeveye otur-
tuldu. Tim geri dondiiriilemezligiyle gegmislik,
kelime anlamuyla ifade ettigi ev olarak degil de
nostaljik arzunun odak noktas: haline geldi. Bu
gelismeyle beraber nostalji pazarlama anlamin-
da bir marka degisimi gegirdi. Son 20 yil i¢inde
bir orada bulunmayis ve kayipla iliskili acidan,
eve doniis ve kiiltiirel tilketim temalar: ile bag-
lantili bir tiir bir duygusalliga evrildi.

Simdi ve o zaman, burada ve orada arasinda
aligveris merkezleri i¢in hissedilen nostalji tim
net ayrimlarin altin1 oyuyor gibi gériiniiyor. Ilk
bakigta AVM’lerin gelisim yillarinda yer aldig:
diinya ile kendini simdi i¢inde buldugu diinya
arasinda bir ayrim yapabilecegimiz dogru. Bu
fikri devam ettirdigimiz zaman o6lmekte olan
aligveris merkezlerinin, geride sadece bir hara-
be olarak kalan bir diinyanin kalintisi islevini
gordiigiint soyleyebiliriz. Boyle bir kayip diin-
ya, simdiki zamandan, genis anlamiyla simdi-
ki zamana tercih edilen bir diinya olarak kabul
edildigi dizinlerde ayirt edilebilir. Bu sekilde dii-
stiniildiigiinde, AVM imgesi, internet ve sosyal
medya tarafindan heniiz sekillendirilmemis bir
diinya gosterir. Kitlesel terérizmin ve ekonomik
belirsizligin, daha sonradan edinecekleri mer-
kezi konumu heniiz elde etmedigi gecip gitmis
bir zamana isaret eder. Bu diinya genis anlamiyla
kaygisiz, masum ve heniiz yazilmamus bir gele-
cegin vaadiyle dolu olarak nitelenir.

Bu tarz motifler nostaljik 6zlemin olusumu
noktasinda rol oynasa da nostaljik bir imgenin
irademiz disinda bizi nasil etkiledigini kavrama
noktasinda yetersiz kalir. Cogu durumda nostal-
ji, ge¢mis ve simdi arasindaki ayrimin bilingli bir
sekilde degerlendirmesiyle degil, ge¢misin sim-
dinin tizerindeki yayilmis ve tasarrufumuz di-
sindaki siirekliligiyle ilgilidir. Bu ge¢misin neget
ettigi bir yer yoktur ve degerlendirebilecegimiz
belirgin bir muhtevadan da yoksundur. Nostal-
jik gosteriyi, anlatisal sinirlardan kurtulmus bir
diinya olarak dylece karsimizda buluruz. Nostal-
ji tam da gegmis karsimiza gayri iradi bir sekilde
ve buyurgan bir muhtevadan yoksun olarak ¢ik-
181 icindir ki, simdinin iradi bir sekilde deger-
lendirilmesiyle isleseydi sahip olamayacag: bir
giice sahip olurdu.
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Yasayanlar ve olenler artik belirgin ve birbirlerinden
bagimsiz degildir; bunun yerine ayni varolus diizeninin
altboliimlerinin bir dizisine doniisiirler.

Giindelik i¢in Nostalji

Olen aligveris merkezinde, ge¢misin simdiden kopuklugu ya da burada ve oradanin
ayrilabilir oldugu fikri sinirina kadar gotiirtilmistiir. Alisveris merkezi, giindelik isle-
vi icerisinde kendini arka planin zararsiz bir figiirii olarak sunar. Aligveris merkezleri
esas itibariyla otoparklardan, asansorlerden, magaza camlarindan, yemek katlarindan
ve zevksiz dosemelerden olusan tek tip bir derlemedir. Tiim bunlar homojen ve mo-
noton Muzak fon miizigiyle doldurulur, hi¢ azalmayan bir 1s1kla aydinlatilir ve degis-
meyen bir 1sida tutulur. Ayrica burasi, kendisini gevreleyen diinyanin dertlerinden
koparilmis ve disinda kalan hayatin tehlikelerine kars1 bagisiklik kazanmis bir koza-
dir. Bu rastgele diizenleme bir aligveris merkezine 6zgii bir sey degildir; her AVMde
bu diizen tekrar edilir. Her AVM diger birinin kopyasidir; her biri oranin disinda
saldirgan olan bir diinyaya karsi, birbirinden neredeyse higbir farki olmayan, 6zel/
kutsal bir yerdir [sanctum].

Ve sonra aligveris merkezi 6lmeye baslar. Ama sessizlige gomiilmek yerine bagka bir
hayat baslar onun i¢in. Niifusu azalmis ve titkenmis héldeki karakteri olmayan dose-
meler, zevksiz dekor ve bos diikkan onleri ¢evresindeki manzaranin disina ¢ikar ve
bu ¢ikusla birlikte hafizanin kazilmis harabelerinden yontulan yeni bir varolus ortaya
¢ikarir. Sonug, giindeligi siradanligin alanindan, yeri kolay belirlenemeyen bir anlam-
la doyurulmus bir diinyaya doniistiiren uyutucu [hypnagogic] bir atmosferdir. Kayip
bir kiiltiiriin bulunan nesneleri — bozuk atari oyunlari, yapay havuzlar, sénmiis neon
1g1klar - artik o bolgeye ait baglhiliklarindan kurtulmus yeni bir mekéan algisina sahitlik
eder. Telafisi miimkiin olmayan bir bicimde kaybolmus bir doneme ait bu totemler
alg1 alaninda bir siireklilik degil, aksine bir kirilma olarak ortaya ¢ikar ve burada ve
orada arasindaki sinir gizgisini bozuntuya ugratir.

Mevcudiyetin tahrifi zaman i¢in de ayn1 derecede gegerlidir. Bos yemek alanlar1 ve
yanip sonen neon 1giklari arasinda gegmis, ardimizdaki bir tecriibe alani degil anila-
rin daima st {iste binen izleri olur ve bu izler simdinin i¢ine sizar. 1987 yilina ait o
diinyalar simdide gozle goriiliir bir golge ¢izgisi olusturur. Buna paralel olarak gec-
mislik [pastness], ancak namevcudiyet ve mevcudiyetin ayni yapay manzaray1 pay-
lastiklar1 bir simdide bir ufuk noktasina déniigmek suretiyle maddeye biiriinebilir.
Yagayanlar ve olenler artik belirgin ve birbirlerinden bagimsiz degildir; bunun yerine
ayn1 varolus diizeninin altboliimlerinin bir dizisine doniisiirler.

%%

Olii aligveris merkezinin bir hafiza, nostalji ve mekéan fenomenolojisi i¢in ortaya koy-
dugu ders boyle bir sey. Fenomenoloji bilindigi tizere hatirlamayi, simdide siireklili-
i saglayan ve yenileyen anlari olaysal [episodic] animsama olarak anlama egiliminde
oldu. Ayni zamanda nostaljiyi de bir asikla ilk ya da son kargilasma gibi kurucu olaylara
bilingli olarak ydnelme noktasindan bir gerceveye oturttu (Hart 1973). Fakat, bu verim-
li bakis agisy, hatirlamanin ve nostaljik arzunun siklikla mevcut bir kiiltiiriin siradan
ve gegici eserleri tarafindan kuruldugunu dikkate almaz. Bu mevcut kiiltiiriin 6nemi
sadece geriye doniik olarak ve bir atmosfer olarak a¢iga ¢ikar. Fenomenoloji ayni sekil-
de, mekana ve mekénsizliga olan baghhginda da kamusal alanin, 6zellikle de ara alan-
larm, en az 6zel alan kadar anlaml olabilecegini goz ardi etti. Bu manada 6len aligveris
merkezi, ge¢misin kalintilarin, simdinin sifir noktasini ve yakin gelecekteki bir ¢okiisit
ayn1 mercekte toplayan, hafiza ve mekéanin 6zel bir bi¢imini sunar. Bu ayni mercek bizi
zamanin i¢inde konumlandirdig1 kadar zamanin disinda da konumlandirir. <

* Dr., Viyana Universitesi, Felsefe Boliimii
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UNUTUS VE HATIRLAYISIN ULKESI:
HAFIZA -UNUTMAK KELIMESININ
KOKEN INCELEMESI-

Asim Giltekin*

nutmak kelimesini irdelemeye, anlama-
ya, ¢ozmeye calistigimizda ilk aklimiza
gelecek kelime sadece bende degil, cogu-
muzda un olacaktir muhtemelen. Tabii
cogumuzun aklina kelimeleri kokeni bakimindan ir-
delemek diigmedigi i¢in bizim ¢ok tabii yol ve yontem-
lerle yaptigimiz bu is ¢oklarinca “Allah Allah bu neden
daha 6nceden aklima gelmemisti?” seklinde bir tepki
ile kargilaniyor.

Tabii biz kelimeyi sadece ek ve kokleri ile irdelemekle
kalmiyoruz. Biraz iz siiriip baglantilarin1 da gérmeye
calisiyoruz. Orada da durmayip eskiler bu kelimeyi
hangi sekillerde ve hangi manalarda kullanmugslar, ona
da bir bakiyoruz.

Bunlarin iizerine bir de Tiirk¢e konusulan hi¢bir {l-
kede ve cografyada, egitim kurumlarinda ne yazik ki
hal4 uygulanmayan Kok Ses Teorisine gore kelimeyi
gormeye calistyoruz.

Unutmak kelimesinin baginda iinsiiz bir harf bulun-
muyor. Kok Ses Teorisinde kelime {insiiz harf ile bas-
liyor ise o iinsiiz harfi kaldirip da kelimeye bakiyor-
duk. Kok Ses Teorisinin birinci agamasini kelimeye
uygulayamayacagiz. Ama ikinci agamasini yani “-un-*
kokiiniin basina hangi seslerin geldigini ve bu seslerin
gelmesi ile hangi kelimelere ulagtigimizi ise yazinin
ilerleyen kisminda gorelim. Unutmak kelimesinde un
kokiine ve undan sonra gelen “u” ve “t” seslerinin keli-
meye nasil bir katkida bulundugunu yoklayabilecegiz.
Ayrica unutmak kelimesinin ilk iki harfini olusturan
“u” ve “n” sesleri ile un kelimesi arasinda anlamin
olusumu nasil gerceklesmis, bunu irdelemeye ¢alisa-
cagim. Anlamin olusumu ifadesi yerine mananin te-
sekkiilti mi desem diye zihnimden gegirirken tesekkiil
degil de tekevviinii mii desem acaba demeden edeme-
dim. Zira mana bir sekilden ziyade bir olus ile alakali
bir kelimemizdir.

Biz unutmay1 un ufak etmeye devam edelim. Unutmak
kelimesindeki “u” sesi agzimiz1 yuvarlayip daraltarak
gtkardigimiz bir ses. Mana olarak da daraltilan bir
yuvarlama ile alakali bir manast olmali. N sesi ise d6-
niigliiliik. Ice dogru gidiyor. Sunu diyebiliriz. Bir seyi

un héline getirmek, onu daraltilan parcalara bélmek
diyebiliriz. Ufalamak yani. Ufak parcalar haline getir-
mek. “T” sesi ettirgenlik tsi. Fakat unutmak kelime-
sinde nasil bir ettirgenlik olabilir ki. Bizler unutmay:
ettirgenlikten ¢ok edilgen bir eylem olarak algilamaya
daha yakin duruyoruz. Kazitmak, akitmak, biiytitmek,
isiitmek, kanatmak gibi kelimelerde farkli dereceler-
de de olsa ettirgenlik manasini daha giiclii hisseder-
ken unutmakta ettirgenlik manasini fark etmek kolay
olmuyor. Akitmak derken akan sey diyelim ki bir su,
su zaten kendisi akiyor oldugu i¢in onun ettirgenligi
bir kazitmaya gore o kadar da belirgin degil denebilir
ama yine de bir seye o akma eylemini siz yaptiriyorsu-
nuz. Bu mana orada duruyor ve kendisini gosteriyor.
Biiyiitmekte de gosteriyor, bir baskasinin tisiimesine
sebep olmak ve bir baska seyin kanamasina sebep ol-
mak manasini goriiyoruz kelimede ama birisi kisinin
kendisinin kendi elini kanatmasi veya kendi kendisini
isiitmesi seklinde kullandiginda bu ettirgenlik derece-
si, yonil biraz karisir gibi goriinecektir. Ne kadar ma-
nada kimi karismalar yasaniyor olsa da ettirgenlikleri
unutmak kadar kayboluyor degil, kendisini sakliyor
degil. Unutmaktaki ettirgenligi goriinmezlestiren bir
ses bulundugunu distinityorum: “N” sesi. “N” sesini
tantyorsunuz. Doniigliiliik n’si. Kelimeye fiilin yaptig

«_»

isten kendisinin etkilendigi anlamini veren ses “n” sesi.

Tabii “n” sesinin kelimedeki ettirgenlik manasini bas-
tirdigini séylerken “t” sesinin kelimeye ettirgenligi ne
sekilde kattigini da yoklamaliyiz. Ettirgenligin disinda
bagka anlamlar da yiiklityor mudur kelimeye; bunu da
yoklamaya kalkismak lazim. Biz “t” i¢in burada sunu
soyleyelim: Unuttugumuz seyi kendimiz unutuyoruz
ama disardan bir etki ile unutuyoruz. Unutmanin bize
disaridan verilmis bir ozellik oldugunu disiintirsek
“’nin fonksiyonu biraz daha ortaya ¢ikar.

Unutmak kelimesini bir seyi unutmak seklinde kulla-
nabiliyoruz. Gegisli bir fiil yani.

Unutmanin zidd1 hatirlamak. Unutmak Tiirkce iken
hatirlamak Arapga. Hatirlama kelimesinden o6nce
hatirlamak icin hangi kelime vardi Arapgada acaba?
Yad etmek Farsca, animsamak Tiirk¢e ama uyduruk-
¢a olmal.

sabah
tlkesi

123
say1 60
0712019



Ali Radyallahii anh eydiir: Misvak unutsaligi
gideriir, balganu gideriir, disleri berkitiir.

Un kelimesi ile ufak kelimesindeki uf kokiini birlikte anlamaya ¢aligtigi-

mizda “u” sesine gelen seslerle Tiirkgede hangi kelimeleri olusturmusuz,
bir de bunu gorelim: U, uf, ug, ul, um, un, ur, us, us, ut, uv, uy, uz.

Bunlardan “uk”, “uv” basina tinsiiz ses gelerek manasini gosterebilen ke-
lime kokleri. Diger kelimelerden tiireyen kelimeleri bulmamiz zor degil:
Ug, ugmak, ugurum; ufak; ugur, uguldamak, ugramak; ulu, ulamak, ulak;
ummak, umacy; un; ur, urgan; us, uslu, usul; utku, utanmak; uy, uyumak,
uydurmak, uyusmak, uyluk, uyruk; uzak, uzun, uzatmak.

Bu kelime ve kelime koklerinden un ile uf arasinda uf-"tan tiireyen ufak
arasinda birbirleri ile hem mana olarak irtibat var hem de zaten un ufak
olmak diye kaliplagmis bir soziimiiz de var. Ufak ve ufalamak kelimele-
rinin uf’tan geldigini diigiinmeye ¢ok aligkin olmasa da zihnimiz kelime
kokiiniin gidebilecegi yer orasi. Tarama Sozliigline baktigimizda dilimiz-
de ufaklamak, ufam ufam, ufanmak, ufanti, ufanik, ufatmak gibi kelime-
lerin bulundugunu goriiyoruz.

Unun, ufakin kii¢iik, parcalanmis nesneler oldugunu soyleyebiliriz. Ug-
ramanin ziyaretin ufak olani oldugunu sdyleyebiliriz. Utmanin yutmakla
yenmekle irtibatli oldugunu biliyoruz.

Ulu ve uz kelimelerine kiiciik ile alakali anlamlar veremiyoruz elbette.
Uslu ile uyumlu arasinda da bir irtibattan bahsedebiliriz.

Bu tiir irtibatlandirmalar okurun zihninde meseleyi ¢6zmekten ziyade
karistirabilir. Belki “u” ile birlesen hangi sesin kelimeyi nereye gétiirmeye
calistigin1 gormeye caligmak isi biraz daha kolaylastirabilir.

“C” ¢oklukla ilgili bir yere gekecektir kendisinin gelmesi ile olusacak
kelimeyi. “F” belirsizlesircesine bir tesirde bulunacaktir. “Yumagsak g”
goriilmeyen bir yere dogru cekecektir. “L” edilgenlik, “m” aitlik, “n” d6-
nuglilik, “r” hareket, “s” disar1 ¢ikarma, “g” karsihklilik, “t” hareket, “v”
bitiinsellik, “y” yayilma, “z” benzerlik...

Un kelimesinden tiireyen un disinda kelimelerimiz var mu1 diye birkag bii-
yiik sozligl karistirdigimda onamak, onarmak gibi kelimelerin geldigi
on kelimesinden yani iyi tamam anlamina gelen on kelimesinden tiiremis
bir¢ok kelimenin ilk harf olan “0” harfinin “u” sekliyle yazildigini gérdiim.
Bunu goriince ister istemez un kelimesinde on anlam1 da miindemi¢ mi-
dir diye diiginmeden edemedim. Bir Tiirk i¢in “on’, iyi tamam olmak, bir
seyin son iyi agamasina gelmis olmak anlamina geliyor. Béyle bir anlama
gelmesinin sebebi de diinyanin hemen her yerinde gegerli olan parmak
hesabi. Malumunuz on parmagimiz var. Ve sayma sistemimiz onlu sayma
sistemi. Bir seyin on olmasini tamam olmak olarak algilayan zihin ile bir
seyin onmasini (kendi kendine olmasi seklinde de okuyabiliriz onma ke-
limesini. Olma kelimesini ise baskasinin tesiri ile olmak seklinde yorum-
lamaya yol agmis oluruz boylelikle. “N” ile “L” seslerinin geldigi kelimeye
ne yaptigini gostermek bakimindan iyi bir acilim oldu bu, siikiirler olsun)
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Bize unuttuklarimizi hatirlat ya Rabbi!
Biliyoruz ki unutulan hatirlanabilir.

tamam olmak olarak algilayan zihin birbirine pek yabanci olmamali.
Tabii burada unutmak kelimesinde iyi olmak, iyi ettirmek, tamam et-
mek gibi bir anlam var m1 yok mu, buna da bir bakmak gerekebilir. Gergi
unutmak kelimesinde bildigini artik hatirlayamama anlaminin iginde iyi
olmak manast bulmak zorunda degiliz. Zira bir kelimeye de, bir kelime
kokiine de getirdigi eklerle ¢ok farkli ve birbiri ile irtibatli olmayan gerek-
gelerle kelime kokiindeki ortak agik anlam tizerinden on bes yirmi farkl
mana yiikleyebiliyor insanoglu. Mesela dergi kelimesi sofra anlamina ge-
lirken sonradan kelimeye matbaada basilan, siireli yayin organi anlamin-
da kullanilmaya baslanmus, artik sofra anlami unutulmus hatta.

“Unutmak” ile “un’un birlikte kullanildig1 bir kullanim olarak eski me-
tinlerde “unitmak” kelimesinin sadece unutmak anlaminda gegmedigini
unlamak anlaminda da kullanildigini gériiyoruz.

Yine eski metinlerde unitsalik diye bir kelimenin gegtigini goriiyoruz.
Tarama Sozligiinden 6grendigimize gore 15. ylizyila ait Hayat-iil Hay-
van Terctimesinde “Bir kisi biti diri biraksa unutsag olur imis.” ctimlesi
geciyor imis.

Erzurumlu Darir’in 14. yiizyilda kaleme aldi1 Yiiz Hadis Terctimesinden
bir hadis-i serif alalim: Ali Radiyallahii anh eydiir: Misvak unutsalig: gi-
deriir, balgami gidertir, disleri berkitir.

Koksese Gore Unutmak Ile Irtibatli Kelimeler

Unutmak kelimesinin kékiinden yani “-un-" halinden Kok Ses teorisine
gore hangi kelimelerin tiiredigini gorelim simdi. Hatirlayalim yapmamiz
gereken isi: Kelime kokiiniin bagina hangi sesli harfler geliyor, ona baki-
yoruz: B-un, bunamak; s-un-mak, y-un-mak. Un kékii ile ilk bulabilece-
gimiz kelimeler bunlar ve bunlarin tiirevleri.

Unutmak ile bunamak arasinda bir iliski oldugunu fark etmek zor degil.
“-Un-” kékiiniin bagina “b” sesi gelince “bun’, “bunamak” kelimelerine ula-
styoruz. Un ile sunmak ve yunmak arasinda nasil bir iligki oldugunu gor-
mek unutmak-bunamak iligkisini kurmaktan biraz daha zor elbette. Bunu

yoklamay1 sonraya, yazmak nasib olursa bir baska yaziya birakalim.

Bunlarin haricinde buna, suna geklinde kullandigimiz isaret zamirlerinden
“suna’nin “huna” seklinde kullanildigini 6greniyoruz Yasar Cagbayirin on
ciltlik sozligiinden. Uygurlarda boyle bir kullanim oldugu not diisiilmiis.
Hatta suncacik anlaminda “hunnacik” kullanimi da varmus. Hundag ise
hirsiz anlamina geliyormus. Bu kelime kundag1 olarak da goriilityor soz-
liklerde. Yine cumbalak kelimesi varmus, takla atmak anlaminda. Cun-
cukma kelimesini goriiyoruz, bunalmak. Bu kelime tuncukmak seklinde
de kullaniliyormus. Bu kelime ¢uncukmak oldugunda hayvanin kendine
es aramasi, kizigmast icin de kullaniliyormug. Cunma diye bir fiil varmus.
Yunma anlami vermis Cagbayir. Kirgiz ve Kazaklarda bizim “y” ile kullan-
digimiz kelimenin basina “j” ve “c” getirmek gibi bir ses degisimi hususiyeti
goriiliir. Bu da bununla alakali olmali. Cunamak diye bir kelimemiz varmus,
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imrenmek anlamina gelen. Cunavlak kétii yaratilisly,
soysuz. Cunbuldamak bir kap i¢indeki suyun, sivi-
nin ¢alkalanmasi i¢in kullaniliyormus. Bunun ¢li hali
ise suyun icine dalmak ile ilgili olmali. Cung Divdnii
Liigati’'t Tiirk’te iri dogranmis olan i¢in kullanilmuis.
Cunmak da geciyor Divénii Liigati’t Tiirk’te, yikanmak
demekmis. Cunga ise keser demekmis. Cungur ise
¢ukur kelimesinin farkli bir kullanimi imis. Salincaga
¢ungurga¢ da diyormusuz. Cungurlagmak toplanmalk,
tigismek anlamina geliyormus. Kiigiik kazmaya ¢un-
kur da deniyomus. Cunmakta gittigi yere alismak an-
lam1 da varmus.

Duncukmak kelimesinde de bunalmak anlami var-
mis. Kelime bir¢ok farkli anlamda kullanilmis. Utan-
mak, stkilmak, genze su kagmak, aglayacak gibi ol-
mak, hayvanin fazla kapali olunca veya fazla yem
verince disar1 ¢iktiginda rahat durmamasi, hoplayip
ziplamasi, ergenlige yeni girmis kizin kivraklagsmasi.
Allah’im bu nasil bir benzetmeci, alayci, muzip bir
zihindir. Birak da kiz kivraklagsin artik. Sicak ve dur-
gun havaya dundu deniyormus. Dungun ise durgun,
hareketsiz, ise yaramaz kisi i¢in kullaniliyormus. Bu
kelimeleri gordiik¢e Tiirkce kelimelerde ses hareket-
liligi ile mana hareketliligi iliskisini kurmak daha bir
mimkiin oluyor sanirim. Hangi seslerin kelimeye
neler ettigini izlemek daha da bir zevklilesiyor. Du-
nuklu kelimesi parlak olmayan anlamma gelirken
dunlu ise ay i¢in kullanilan bir kelime imis. Bu da
sanirim ayin parlak olmayan haline verilen bir isim
olmali. Donuk kelimesi ile birlikte diigiinmekte fayda
var “dunlu”yu. Dunuk dedigimizde kederli, donuk,
mat, bulanik anlamlarini kastediyormusuz. Giineg
tutulmasina da dunuk deniyormus. Diyormusuz.

Kelimeye kokses teorisi ile bakalim dedik, ilk akla
gelenleri siraladik. Sonra aklimiza artik gelmeyen,
ne yazik ki unutulmus, belki bir kism1 ancak yerel
agizlarda yasayanlarini gorelim dedik. Neler gordiik
neler. Bunun daha bakmadigimiz harfleri var. L, m,
n,p, 5t v,y ve zZye bakmadik bile. T ve y’ye bazi
kelimeler bizi gonderdi. O maddelerde dolastigimiz-
da bakalim neler ¢ikacak. Bunlardan n, p, r, v ve zden
kelime ¢ikacagini pek sanmiyorum ama yine de ba-
kacagiz. Biz ne kadar ¢ok kelimemizi unutmusuz ya
Rabbi, Bu nasil bir bunama halidir. Bu nasil bir za-
yiflamadir. Bu nasil bir hafizasini yitirme halidir ya
Rabbi, dyle bir yitirme ki, yitirdiginin bile farkinda
olmama hali. Ismet Ozel diyordu ya “Neyi kaybetti-
gini hatirla!” Bize unuttuklarimiz: hatirlat ya Rabbi!
Biliyoruz ki unutulan hatirlanabilir. Senin béyle bir
ikramin var kullarina.

Un sesi ile bogusmak bizi bunaltmadan ya Rabbi,
devam edebilme giici ver kelimeler okyanusunda
yuzmeye. Genzimize su kagmasin ingallah. M harfine
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Rabbimiz bize kendisini unut-

turmasin, ismiyle agah
eylesin.

geliyorum: Mun Divdnii Liigati’t Tiirk’te hastalik, ku-
sur, ay1p denilmis. Mun kisi yiiregi délek, gozli selek
adam ifadesi kullanilmis. Boncuk kelimesinin mun-
cuh seklinde de telaffuzunun bulundugunu goriiyo-
ruz. Muncur dudak, burun, disil organ, karistiricy,
ara bozan gibi anlamlarda kullaniliyormus. Mungak
hamam demekmis. Yunmak kelimesi ile iliskili olarak
yikanma yeri anlami tasidigini ¢6zebiliyoruz artik ke-
limeye bakinca.

Munduz budala, alik, ahmak demekmis. Munduz
akin ise ansizin gelen sel. Munduzlamak simartmak.
Mungak disi geyik. Mungan geveze, bosbogaz. Mun-
gaymak mahzun, gamli olmak. Mungul sagkin. Mun-
suz dertsiz, kaygisiz. Mungurlamak gercegi saklama-
y1p s6ylemek. Mungurlu bakir kapli ¢émlek. Munka
serkes. Munlug sen, munmak kaybolmak, basibos
dolagsmak. Munturmak dolastirmak. Muntuz gerize-
kaly, aptal, budala.

Nunus kelimesi genizden konusan i¢in kullaniliyor-
mus. Bi¢imsiz insanlar i¢in de bu kelime kullaniliyor-
mus.

Pnar kelimesi punar, bunar seklinde de kullaniliyor-
mus. Buhara sehrinin adi Punare geklinde de kulla-
niliyor imis. Soba anlamina da geliyormus kelime.
Puncak agaclarin ince kokleri i¢in kullanilan bir ke-
limemiz.

Sun Divanii Lugati’t Tiirk'te miikemmel, iyi kalpli.
Son ile de alakali bu kelime. Yani tamamlanmak sona
ermek. On... Onmak. Suna Mogolcada erkek 6rdek.
Sunak. Kurban, sehit i¢in sunam kelimesi kullanili-
yormus. Sunamluk sehitlik demekmis. Sunarmak bir
isi yapar goriinmek. Sunay ay gibi parlak. Sunguk
yastik. Sundak tiggen. Sundurmak uzatmak, ileri siir-
mek. Sunak magrapa. Sunugu bir biiyiige sunulan ar-
magan. Sungur dogana benzer avci kus. Somurtkan
anlaminda da kullaniliyormus bu kelime. Sungusuz
egitimsiz, terbiyesiz. Sunmak giirese tutugsmak. Sun-
ruklamak dirsekle vurmak. Suntur kel. Sunturlan-
mak nazlanmak. Sunturlu yaman, dehsetli, gosterisli.
Saygin, kaba, zor, kirli. Sunuk iizgiin, tasali. Sunum
lokma.

Tun ilk olan, sayg: gosterilen. Ilk ¢ocuk, ilk koca. Tun
Yukuk ilk Vezir. Tuna bol, ¢ok. Tunak toynak, tirnak.



Unutus ve onun karst ikizi

olarak hatirlama. Bu ikisinin
mevcudiyet yatagi ise hafiza.

Tuncer incir. Tuncuk agir1 cinsel istek duyan erkek.
Tung iki tarlayr veya evleri aywran set. Tuncimak
kokmak, bozulmak. Tuncu tikim, lokma, tikinma,
hayvanin kis uykusu yani kapanma. Tunluk pencere.
Tunra bedendeki kir. Tungu sagir. Tungug, Tongug
ilk ¢ocuk. Tungul daldaki kiraz toplulugu, salkim.
Tunguz Manguryanin dogusundaki Tiirk toplulugu.
Tunkal Mogolcada askerin celbi. Tunnuk kimsenin
olmadi: yer. Tuntur yakisiklr.

Yuna eyerin altina konulan kiigiik belleme. Yunak
ytkanma yeri, hamam. Yunak¢r ¢amasirci. Yunat
bugday yikanan yer. Yungimak koétiilesmek, yok-
sullasmak. Yunt, yont at, at siiriisii. Yund yilt at yil1.
Yundak at giibresi. Yunlatmak ytinletmek, yiin kirk-
tirmak. Yungu bir yeri diizeltmek ve sikilagtirmakta
kullanilan agag silindir. Yungur ugkur. Yunluk tene-
sir. Yunmak yanmak (Divdnii Liigati't Tiirk) Yuntu
bulagik suyu.

HATIRLAMA VE HAFIZA

Ustat Sezai Karako¢'un Unutus ve Hatirlayss isimli
muhtesem bir kitab: vardir. Orada unutmak ve ha-
tirlamak derin bir medeniyet suuru ile tahlil edilir.
Stiphesiz insana unutabilme kabiliyetinin verilmis
olmasi da biiyiik bir ikramdir. Unutulmamas: gere-
ken hakikati insanin unutabiliyor olmasi ise imti-
hanin kiymetini arttiran bir durum oldugu da fark
edilmelidir.

Unutus ve onun kars ikizi olarak hatirlama. Bu ikisinin
mevcudiyet yatagi ise hafiza. Hafiza kelimesi ve kokeni
etimolojiye meraklilarin sevdigi, ilgisini ¢ekecek bag-
lantilar1 giiclii bir kelimedir. Kelimemiz Arapga. Nok-
tasiz he, fe- z1 harfleri ile yaziliyor ( L < ). Noktali ha,
giizel he veya zel, ze veya peltek ze ile yazilarak olus-
mus kelimeler Arapcada var m1? Noktal: hi- fe- dat
ile yazilani ge¢im ve yasayist hos olmak anlamina ge-
liyormus. Giizel he ile yazilan yakin bir kullanim da,
Arapgadaki tim ze'lerden herhangi biri ile irtibath
bir kullanim, bir kelime bulamadim. Hafiz kelimesi-
nin seslerine yakin seslerde kelimeler var midir diye
neden yokluyoruz? Ciinkii o yakin seslerden olusan
kelimeler arasinda mana bakimindan da bir yakinlik
irtibat var m1 diye Arapgadaki orta ve bityiik istika-
kin meselesini de ele almis olmak i¢in bunu yapryo-
ruz. Hafiz/hafiza kelimesinin bu yoklamaya pek de
uygun olmadigini gérmiis olduk.

DOSYA mmmms

Hafiza kelimesinin ait oldugu h-f-z kokiinden dili-
mize bir¢ok kelime gecmis: Hafiz, hafiza, muhafiz,
muhafaza, mahfaza, hifz, hifz etmek, Hafize, mahfuz.
Bir de dilimize pek de ge¢meyenleri var: Huffaz,
hafaza, hafiz, mahfuzat, mahfuzen, istihfaz, ihtifaz,
miustahfiz, mustahfez, miistehfiz, muhafizin, hifaz,
tahaffuz, miitehaffiz, ahfaz.

Hafiz Kur’ani ezberleyen yani onu okuyarak koruyan
kisi demektir. Hafiza koruma yeri, bellek, muhafiz:
koruyan. Muhafaza korumak demek. Mahfaza koru-
yucu, kilif; hifz ve hifz etmek ezberlemek i¢in kullani-
liyor. Hafize ezberleyici tabirlerinden “hafazanallah”
ifadesinde yasiyor. Allah bizi korudu anlaminda olup
¢ogu zaman Allah korusun temennisi ile kullaniliyor.
Simdi de dilimize pek de girmeyen, yayillmayan tii-
revlerini gorelim: Hafiz koruyan, muhafaza eden de-
mek. Muhfuzat korunmus, gizlenmis seyler demek.
Mahfuzen korunma altina alinarak demek. fhtifaz
kiisme, darilma, darilarak anlaminda miiennes yani
disil bir kelime. Mahfuz igin ise sakli anlamma ge-
liyor diyebiliriz. Huffaz hafizin ¢ogulu. Ahfaz ise
kuvvetli hafiz demek. Hafaza kelimesi giiniimiiz
Tiirkgesinde kaliplasmis dua kendini istemedigi bi-
rinden sakinma, koruma anlam1 kazanmis kelime bu
kalibr ile. Istihfaz ise hifzetmek, korumak anlamina
geliyormus. Miistahfiz koruyucu. Muhafizin bir yeri
mubhafaza edenler, koruyup bekleyenler. Hifaz Hak
tanirlik, vefalilik. Aradaki hukuku, miinasebeti ko-
rumaktan dolay1 bu anlami kazandig: kelimenin fark
edilebilir. Tahaffuzda kendini korumak, sakinmak
anlami var imis. Miitehaftiz korunup sakinan demek.
Burada hafiz, miistahfiz, miifehaffiz arasindaki fark
nedir, derece farki m1 vardir, nasil bir fark vardir,
bunu bir agmamuz lazim. Ucii de zira Tiirkce sozliik-
lerde kabaca “koruyan” demek. Arapgasi iyi kimi ta-
nidiklarima danistim. Iclerinden isin icinden cikabi-
leni ¢ok oldu. Hafiz koruyan derken Kur’an-1 Kerinv'i
ezberine alarak koruyan anlamu yiiklenmis kelimeye.
Hadis hafizlar1 icin de kullanilmis kelime. Hafiz-1
kiittablig1 hatirlatayim. Hangi kitapta hangi konu ge-
cer bilen kiitliphane gorevlileri.

Miistahfiz koruma isteyen, bir seyin korunmasini is-
teyen, miistehfiz ise kaleyi koruyan i¢in kullanilmas.
Tilirkcede muhafiz kelimesi yayilmis. Mustehfiz ez-
berlemek i¢in de kullanilmig. Miistahfez ise korunan
sey anlamina geliyor. Miitehaftiz ise kendini koruyan,
sakinan. Kendisini bir mevzuda agih kilan seklinde
ayristirilabilir.

Rabbimiz bize kendisini unutturmasin, ismiyle agah
eylesin. Miitehaftiz eylesin. Amin. <

*DilEvi Etimoloji Toplulugu Baskan1
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FUAD KOPRULU-NAZIF
BEY-SEYYID NESIB EFENDI
ARASINDA TASAVVUF TARIHI
YAZICILIGI UZERINE BIR TARTISMA II:

Semih Ceyhan*

abah Ulkesinin bir onceki sayisinda Cumhuriyet dnce-

si modern Tiirk tarih¢iliginin kurucu figiirlerinden biri

olan Mehmed Fuad Kopriilii (1890-1966) ile Nazif Bey

(?) arasinda tasavvuf histografyasinin nasil olmasi gerek-
tigi iizerine Dersaddet ve Ikdam gazetlerinde yayinlanan bir tar-
tismay1 s6z konusu etmistik. Tartismanin devamini da bir sonraki
saylda ele alacagimizi vadetmistik. Bu vaadi ger¢eklestirme adina
ilerleyen sayfalarda Fuad Képriili'niin Nazif Beye cevabi ikinci ya-
zis1 ile hem Képriili'ye hem de Nazif Beye elestirel mahiyette bir
{iglincii yaz1 kaleme alan Beylerbeyi Istavroz Bedevi Tekkesi seyhi
Seyyid Nesib Efendi’nin (1872-1925) Ceride-i [lmiyyedeki makale-
sine gliniimiiz Tiirk¢esine aktarilmig hélleriyle yer verdik.

Nazif Bey'in Koprilirniin tezlerine itirazi iki noktada belirginlik
kazanir. Birincisi, Koprili'niin tasavvuf tarihi yaziminda kaginil- .
maz addettigi heterodoks sufi ziimreleri incelemek, Nazif Beye [ NN 4—'«'”"' I' =7
gore tasavvuf tarihini degil olsa olsa zindik ve miilhitler tarihini . X
aydinlatacaktir. Her ne kadar zindik mutasavviflari bir olgu olarak
tasavvuf tarihi yazimi dairesine almak miimkiinse bile, s6z konu-
su tarihin kurucu unsurlar: Siinni sufiler ile filozof sufiler oldugu
i¢in sahih bir histografya ancak bu iki zimreyi incelemekle kayda
gecirilebilir. Kopriilitye gore ise bir olgu ancak ziddiyla kaim ol-
dugundan ortodoksiyi anlamak i¢in heterodoksiyi —veya tam ter-
si- dikkate almak miimkiin bir tarih yaziciiginin vazgecilmez pers-
pektifi olmak zorundadir. Nazif Bey’in ikinci itiraz1 ise oryantalist
tasavvuf tarihine muhalif durusunda ortaya ¢ikar. Her ne kadar o ﬁfﬂ
oryantalist birikimden istifade edilmesi gerektigini ileri siirse de, ) H
tasavvuf tarihi yaziciliginda yerel unsurlari, yasayan sufi kiiltiirtint
ve kaynaklarini, milli pespektifi benimsemenin daha sahih bir yon-
teme tabi olmay1 beraberinde getirecegini iddia eder. Kopriili ise
Bat1 miistesriklerinin ¢agdas bilimsel yontemlerle tirettigi tarihsel
anlatilar1 daha ciddi ¢alismalar seklinde algilar.

Fuad Képriilii, Nazif Bey'in kendisine yonelik itirazname tiiriindeki
Ikdam gazetesindeki yaziya yine aymi gazetede bir ikinci makaleyle
karsilik verir. Makalenin temel kurgusu tasavvuf histografyasinin
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hangi bilimsel yontem ve felsefeye sahip olacagi me-
selesidir. Kopriilii ~-Massignon ve Huart 6rneklerinde
oldugu tizere- Batili miistesriklerin tasavvuf tarihi ya-
ziclliginda takip ettikleri tarihselci ve catismaci tezler
iceren ¢agdas bilimsel yontemi benimseyen taraftir.
Buna gore tasavvuf, tarihsel siireg icerisinde zaman ve
mekan baglamina gore siireklilik kazanan, felsefi ilke-
lere dayali siyasal ve toplumsal bir harekettir. Bu hare-
keti olusturan ziimreler i¢inde pek ¢ok birbiriyle ¢a-
tisan unsurlar ve farklilasan felsefeler s6z konusudur.
Ote yandan tarih yaziciliginda sufi ziimrelere yonelik
dislayici yaklagimlar: dikkate almak, tarihsel siirekli- S
ligin tek ve yeknesak bir zeminde hareketlilik kazan- -
madigina da ayna tutacaktir. Bununla birlikte Képriili
perspektifi oryantalist yontemi elestirel bir stizgecten
gecirmeyi de ihmal etmeyen metodolojik bir ilkeye de
sahiptir. Kendi ifadesiyle 1919da yayinlanan Tiirk Ede-
biyatinda [lk Mutasavviflar bagyapiti bu ilkenin agilim-
larini sergileyen bir igerigi okuruna sunar. Képriilirye
gore tarikat silsilelerini tarih yaziminda merkeze alan,
tasavvufun tesekkiil ve tekdmiiliinde dis tesirleri dig-
layan bir yontem bilimsellikten ve objektiflikten uzak
tarih metinleri tiretecektir. Kopriili'niin Nazif Bey’in
sahsinda elestirdigi temel hususlardan bir digeri- bi-
limsel yontemsizligin bir sonucu olarak- tasavvuf tari-
hi anlatilarinin savunu metinlerinden 6teye gegemedi-
gi vurgusudur. Buna gore halihazirdaki eldeki metin-
ler tasavvuf miidafaanameleri tiiriinden olup tarafgir
histografiler serisidir. Bunun en belirgin amili tasavvuf
tarihi yazarinin mutasavvif olmasidir. Kopriilit'ye gore
yazar mutasavvif olmamahdir. Zira mutasavvif-yazar
kendi fikri endigelerini tarih anlatisinda genelleyip so-
mutlagtiracak, tasavvufu Kitap ve siinnetle uzlastirma
emelinde olacak, farkliliklar1 gormezden gelip ayniye-
te odaklanacak, tarihsel siirekliligi ve yeknesaklig: sa-
vunurken tarihsel degiskenleri ihmal edecektir.

."
7

v

y

/
/

Nazif Bey, Kopriliniin bu elestirel makalesine -Sey-
yid Nesib'in isaret ettigi {izere- bir ikinci cevabi yazi
kaleme almigsa da arastirmalarimiz neticesinde bu
yaziya maalesef ulasamadik. Ancak Seyyid Nesibiin
aktardiklarindan Nazif Bey’in ilk makalesindeki temel
iddialarini korudugunu da rahatlikla varsayabiliriz.

Tartigmanin dgiinci tarafi ise bir tarikat seyhidir:
Istavroz Bedevi Tekkesi postnisini Seyyid Nesib ==
Efendi. Istanbul Beylerbeyi-Kiipliicedeki Istavroz
Tekkesi, Misir kokenli Seyyid Ahmed el-Bedevinin ek

(8. 675/1276) tesis ettigi Bedeviyye tarikatinin Istan- _/_...'
bulda temsil edildigi sekiz mekéndan biridir. Derga- i

hin tigiincii seyhi Seyyid Nesib Efendi, babas1 Seyyid i
Mehmed Said Efendiden (6. 1335/1946) sonra posta
gecmistir. Ayn1 zamanda Fuad Kopriilli'ntin gorev -
yaptig1 Dariilfuntin'un Hukuk Fakiilteside Hukak-1
Medeniyye Miderrisligi yapmistir. Déru’l-hikme-
ti’l-Islamiyye azas1 ve Misbah gazetesinin bagyazari
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olan Seyyid Nesib, Osmanl Seyhiilislamlik ma-
kaminin resmi yayini olan Ceride-i [lmiyyede
dini igerikli pek ¢ok yazi kaleme almstir. Yazi-
larinda sufi ve hukukgu kimligi 6n plana ¢ikar.!

Ceride-i [lmiyyede “Tasavvuf Tarihini Tenvir’
bashkli makale, Képrilli'niin Ikddam gazete-
sinde yayinlanan Nazif Beye yonelik cevabi
yazisini konu edinir. Kopriilil tezini elestiren
yazinin geneline bakildiginda Seyyid Nesib’in
¢ temel iddiasi belirginlik kazanir: Birinci-
si, Koprili'niin “Tasavvuf bir felsefe sistemi
tizerine yaslanan siyasal-toplumsal bir akim-
dir” tanimlamasi bizatihi tasavvufun kendine
mahsus literatiirityle ortaya koydugu bilimsel
birikimi yansitmamaktadir. Bu sebeple tarafli,
objektiflikten uzak ve vakiaya mutabik degildir.
Tkincisi, Koprili'niin iddiasinin aksine tasav-
vuf tarihi yazarimin sufi kimlige sahip olmasi
kaginilmazdir. Ciinkii vakiay1 icten kavramus,
alanda ihtisas kazanmis bir kisinin bakisty-
la, alan1 otekilestiren, distan bakan kimsenin
yorumu ayni olmayacaktir. {lki objektif, diger
siibjektif yargilara ulagacaktir. Ugiinciisii ise,
sufilerin erken dénemden itibaren ortaya koy-
dugu literatiirel miras tasavvuf savunusu iize-
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rinde sekillenen bir miidafaaname degil, sufi
sahitlerin sahitliklerini resmettigi bir sehadet-
namedir. Sufi olmayan bir “tarih¢i’nin trettigi
tasavvuf tarihi anlatisi ise olsa olsa ithamname-
den ibaret kalacaktir.

Seyyid Nesib, tasavvuf histografisinde sufi ile
modern tarihgiyi birbirine karsit konumlandirir.
Sufi yazara gore tasavvuf ne bir felsefi yol ne de
siyasal-toplumsal bir harekettir. Bu ikisi arasin-
da ve ayni zamanda bunlardan 6te bir seydir. Ta-
savvuf tarihinin yaziminda 6ncelikle yapilmasi
gereken mevcut literatiirdeki tasavvuf tariflerini
oldugu gibi degerlendirmektir. Bunun icin de
alan1 -eserlerdeki birikimi dikkate alarak- ku-
satmak ve uzmanlik kesbetmek gerekir. Seyyid
Nesib Efendi, bu kusaticiligs ispat etmek icin te-
mel tasavvuf kaynaklarina referans vererek Kop-
rili’yii soru yagmuruna tutar. Sorularin igerigi,
Koprilt'niin “Sadece kendi bakis agilarinin sa-
vunusu gayesini takip eden mutasavviflarin degil,
biraz da din dlimlerinin ve tarihgilerin yazdiklar:
metinler elestirel bakis agisiyla karsilastirilirsa soz
konusu gergek pek iyi anlagilir.” diisiincesini eles-
tirmek i¢in ulemanin sufileri olumlayan eserle-
rine atiflarla sekillendirir. Bir Hanefi hukukc¢u-
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su olan Seyyid Nesib, Imam Ebt Hanife'nin fikih ile
tasavvufu 6zdeslestiren goriisiinden hareketle, Islam
ulemasinin tasavvufu miispet goren tavrini genellesti-
rir. Buna gdre sufi miiellifin nezdinde tasavvuf, islam
Medeniyeti Tarihinde genel kabul gérmils, zindiklik
ve miilhitlikten uzak bir olgudur. Elbette ki bu yak-
lasimin Kopriilii teziyle uzlastirilmasi pek miimkiin
degildir. Zira Hiiseyin Vasséf, Haririzade gibi sufi mii-
elliflerin tasavvuf tarihgiligine yaklasan Seyyid Nesib
tarzi geleneksel tarih yazimini savunur mahiyettedir.

Seyyid Nesib’in tenkitleri sadece Kopriilirye degil ayn1
zamanda Nazif Beye yoneliktir. Siinni tasavvuf-felsefi
tasavvuf ayrimini yersiz bulur. Ona goére Nazif Bey’in
“Siinni sufiler, haller, menziller, makamlar ve miikd-
sefeler gibi seylerle ugrasmadilar. Tasavvuf terimlerini
kullanmakla meshur olmadilar. Bunlarla mesgul olan-
lar filozof sufilerdir” goriisiine reddiye icin sadece
Kuseyri'ye bakmak dahi yeterlidir. Zira Kuseyri erken
doénem sufilerinin hicri V. asirdaki son halkas: ise,
Risdle’sinde kendinden 6nceki sufilerin s6z konusu ta-
savvuf terimleri ve meseleleri hakkindaki goriislerini
derlemistir.

Hasili Osmanlidan Cumhuriyete gegis siirecinde, yeni
bir ulus devletin insas1 zemininde tasavvuf tarihi ya-
zicliginin keyfiyeti sorunu, tasavvuf histografyasinin
metodolojik zemini problematigi Fuad Kopriilii-Na-
zif Bey-Seyyid Nesib arasinda bir tartiymanin konu-
su olmugtur. Tartigmay: ashinda 19. asirdan 20. asra
tagtnan Baticilik-Tiirkgiiliik-Islameilik tartismalarinin
bir uzantisi olarak okumak miimkiindiir. Kopriilii bi-
rinci siyasi tarzin, Nazif Bey ikincisinin, Seyyid Nesib
ise tiglinciisiiniin temel reflekslerini paylasir gibidir.
Edward Carr'm Tarih Nedir? kitabinin temel vurgusu
olan “Her tarih yazimu siyasi hedefler tasir” tezini goz
o6niinde bulundurursak, tasavvuf tarihi yazimi da soz
konusu iig tarz-1 siyasetin hedefledigi emeller d4hilin-
de sorunsallasir. Kopriild, tarikat ehlinin tarih anlati-
sinin disinda akademik bir tasavvuf tarihi yaziminin
imkénlarin1 Batili paradigmalar1 hesaba katarak sor-
gularken; Nazif Bey, Batililagma karsiti durusuyla yerel
kiiltiire odaklanir, Seyyid Nesib ise geleneksel stirekli-
ligi kirllmalara maruz birakmadan olumlayan bir yak-
lagim sergiler.

Kopriilii, modern devletin yazacag: tarihte dini kiil-
tirit merkezi bir olgu olarak konumlandiran, bu
kiltiriin de basat unsurunun Horasan sufilerinin
Anadoluda yeserttigi mistik gelenek oldugunu iddia
eden bir akademisyendir. Nazif Bey ise Tiirk kiiltii-
riiniin ideallerine sahip, yasayan tasavvuf gelenegini
anlamlandiran bir yazardir. Seyyid Nesib Efendi ise
tarikat ehlinin formiile ettigi daha ¢ok sifahi anlati-
lar iizerinde bigimlenen tasavvuf algisina siireklilik
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kazandirmay1 amaglayan bir seyh efendidir. Bununla
birlikte —yazilarda da goriildiigii tizere her ti¢ histog-
rafik tavrin da birbirleriyle 6rtiistitkleri ve ayrildikla-
r1 noktalar vardir.

Koprili'nin tarihselci-catigmaci yontemi tasavvu-
fun tarihsel stirecindeki farklilasmalar1 dikkate al-
may1, hamasetten ve siiblime etmekten uzaklagmayi,
modern akademik yazim geleneklerine eklemlen-
meyi 0gretir. Nazif Bey’in muhafazakér-uzlastirma-
c1 yonelimi, yasayan milli ve yerel kiiltiirel unsurlari
onemsemeyi, teorik ve pratik tasavvufun farkli ton-
larini gérmeyi talim eder. Seyyid Nesib'in Osmanlici
renge boyanmis Islamci tavri ise sufi gelenegi igten
kavrayisi, fenomenolojik perspektifin yetersizligini,
meseleleri Gtekilestirmemeyi, tasavvufun ne felsefi
bir ekole ne de siyasal-toplumsal bir harekete indir-
genemeyecek Islami-insani bir vakia seklinde idrak
edilmesini tavsiye eder. Guniumiiz tasavvuf tarihi
yazarlarinin —konformizme diismeksizin- her ii¢ ya-
zarin histografya yonteminin temel unsurlarindan
hisse alacag1 yonler vardir. $imdi Kopriilii ve Seyyid
Nesib’in satirlarini okuyalim...

Tasavvuf Tarihi Hakkinda
(Ikdam gazetesi, 2 Kanun-i Evvel 1336 / 2 Aralik
1920, Numara: 8526)
Nazif Beyefendi’ye

Tasavvuf akimi, Islam tarihinde eskiden beri biiyiik
bir rol iistlendigi halde heniiz memleketimizde bir
tasavvuf tarihi yazilamadigini ve bunun yalniz felsefe
ve kelam tarihiyle degil siyaset ve edebiyat tarihiyle
de pek yakindan alakali oldugunu gostererek, Sey-
hiilislamlik makaminca bu ihtiyacin kargilanmasina
calisilmas: gerektigini Dersaddet gazetesinde yayin-
lanan bir makalemde ileri siirmiistiim. Zat-1 aliniz
(Nazif Beyefendi) Ikdam gazetesinin 20 Tesrin-i Sani
1336 (20 Kasim 1920) tarihli niishasinda bu makale-
min iki noktasina itiraz ediyorsunuz:

1. Babéiler, Ahiler, Kalenderler, Abdallar, Bektasiler,
Hurdfiler gibi mubhtelif ziimreler hakkinda hazirla-
mis oldugum incelemeler sizin diigiincenize gore ta-
savvuf tarihini degil, zindiklar ve miilhitler tarihini
ancak aydmlatabilirmis, bunlarin sufiler taifesi ile
ilgisi yokmus.

Evvela su ciheti itiraf edeyim ki, tasavvuf tarihi hak-
kinda inceleme ve arastirmada bulunacaklarin ke-
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sinlikle mutasavvif olmamasi kanaatindeyim. Bir
insan kendi 6zge¢misini nasil tarafsiz yazamazsa bir
mutasavvif da kendi yolunu bir tarih¢iye yakisacak
tarafsizlikla inceleyip kusatamaz. Onun yazacagi olsa
olsa bir miidafaanameden ibaret kalir. Iste bu cihet-
ten Islamiyet'teki tasavvuf akimini sirf bir “felsefi
yol” ve bir “siyasal ve toplumsal hareket” olarak bii-
tincil bir sekilde incelemek gerekir kanaatindeyim.
Biiytik ve meshur sufi sahsiyetlerin incelenmesinde
bir “felsefe sistemi” seklinde nazariitibara alinmak
icap eden tasavvuf, tarikatlarin incelenmesi sirasin-
da felsefi ilkelere dayali sosyal ve siyasal akimlar gibi
degerlendirilmelidir. Tasavvuf tarihini inceleyecek
kimsenin 6ncelikle aragtirmaya mecbur oldugu sey-
ler sunlardir: Tasavvufun kokeni, tasavvufun olgun-
lagma ve yayilis tarzi, bityitk mutasavviflar, sufi ziim-
reler arasindaki farklarin mahiyeti, tasavvufun ana
esaslarinin Kitap ve siinnet kaynakli olup olmamasi
vb. temel meseleler. Tarih aragtirmalari hakkinda
gliniimiizde bilim adamlar1 arasinda kabul edilmis
yontemler uyarinca icra edilecek olan bu inceleme-
lerin gayesi, sufiyye yolunu savunma veya onu tahrip
etmek degil, Islam tarihini aydinlatmaktir. Binaena-
leyh yalniz Siinni sufiler (stifiyye-i siinnet) ve filozof
sufiler (sifiyye-i hikmet) adini verdiginiz zahitler ve
filozoflar degil, rafizilik ve miilhitlikle itham ettiginiz
sahislar ve ziimreler de ister istemez bu kadro dai-
resine girecektir. Bunlar1 birbirine karigtirmak nasil
dogru degilse, birbirinden biisbiitiin ayr1 seyler farz
etmek de o kadar abestir. O hilde mesela Babailer,
Bektésiler gibi ztimreler hakkinda yapilacak ince-
lemeleri, $eyh Bedreddin-i Siméavi hakkinda yapi-
lacak aragtirmalar1 nasil olup da tasavvuf tarihinin
disma ¢ikarryorsunuz? Bu hususta nasil bir olgit
kullaniyorsunuz. Sonra Kalenderleri hemencecik su-
filer arasindan ¢ikarmak i¢in nasil kesin bir hitkme
varryorsunuz? Bakiniz, zat-1 4liniz (Nazif Bey) bile
“zindik sufiler” tabiriyle —velev ki zindik olsalar bile-
bunlarin yine tasavvuf dairesine d4hil edileceklerini
ima etmektesiniz. Tasavvuf tarihi, her sufiyi veya her
tarikat: tam bir tarafsiz ve objektiflikle aragtirdiktan
sonra, onun temel diisiince ve ilkelerini, ortaya cikis
yollarini ve inkisafini, muhtelif zaman ve mekénlarda
nasil algilandigini, diger sufiler ve tarikatlarla arala-
rindaki farklari gostermeye mecburdur.

Eger z4t-1 4liniz sadece Siinni sufileri hakiki sufiler
(stifi-i sdff) addedip, digerlerini o daireden ¢ikarmak
yahut zindiklik ve miilhitlikle itham olunan her su-
fiyi ve her tarikat1 tasavvuf tarihinden ihra¢ etmek



istiyorsaniz, bendeniz bu fikre asla katilmam. Sufi ri-
cali arasinda yalniz Ciineyd-i Bagdadtyi (6. 297/909)
ve pirlerini ileri stirerek Hallac-1 Manstr (6. 309/922)
gibi tohmetlere maruz kalan sufi biiyiiklerini anma-
maniz ve onlar hakkinda sessiz kalmaniz, Sithrever-
di-i Makttl (6. 587/1191) gibi hikmet ehli filozoflar
sOyle dursun hatta Hamdtin-1 Kassar (6. 271/884) vd.
gibi Horasan sufilerini kale almamaniz, tasavvufu
Kitap ve siinnetle tamamen uzlagtirdiginizi goster-
mektedir. Halbuki acizane aragtirmalarima gore, ta-
savvuf akiminda en 6nemli konumu isgal eden fel-
sefi tasavvuf ve filozof sufiler, Siinni sufiler dediginiz
zahitler gibi dogrudan dogruya Islam’in ruhundan
kaynaklanmayip cesitli etkiler altinda yabanci kay-
naklardan gelen birtakim diigiincelerin Islami gekle
biirinmesinden dogmustur. [zmirli Ismail Hakk
(1869-1946) ve miiderris Serefeddin (Yaltkaya) Efen-
diler (1880-1947) gibi Islami hakikatlere hakkiyla
vakif sahsiyetlerin de aymi kanaatte olmalari, soz
konusu fikrimi biisbiitiin desteklemektedir. Sadece
kendi bakis agilarinin savunusu gayesini takip eden
mutasavviflarin degil, biraz da din alimlerinin ve ta-
rihcilerin yazdiklar1 metinler elestirel bakis agisiyla
karsilagtirilirsa bu gergek pek iyi anlagilir. Tarikatlar1
Hz. Ebti Bekirle Hz Ali'ye, dolayisiyla Hz. Peygam-
bere ulagtiran silsilelerin tarihsel acidan savunulma-
s1 miimkiin olmadig gibi, tasavvuf akimimnin da Hz.
Peygamber zamaninda hatta hulefa-y1 rasidin dev-
rinden bile ¢ok sonralari ortaya ¢ikisi, bunun ne gibi
dis tesirlerden dogdugunu pekala izah edebilir.

Mutasavviflar hakkinda ulema ve tarihgilerin eskiden
beri takip ettikleri diislince ve incelemelere gelince:
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Mutahhar b. Tahir el-Makdisinin (6. 355/966den
sonra) Kitabii’l-bed’ ve't-taril’i gibi kadim eserlerde,
diger mutasavviflar Islam firkalar1 arasinda sayil-
makta, kiiftir ve ibahilikle itham edilmektedir. Bu
gibi tohmetlere yalniz Halldc, Hamdtn-1 Kassér ve
Bayezid-i Bistami (6. 234/848) takipgileri olan Mel4-
metiyye, Hallaciyye, Tayfiiriyye gibi firkalar degil
-bilhassa Hallaciyye biitiin kelam kitaplarinda sapkin
firkalar arasinda gulat (asir1 sapkin) subelerinden
biri olarak gosterilir- zat-1 alinizce (Nazif Bey) ileri
stirtilen Stinni sufiler de muhatap olmustur. Okur-
larimiz1 fazla yormamak igin imam Saraninin (6.
973/1565) meshur Tabakatndaki® detayli bilgiler
ile yine $arani’nin meshur Kitdbu’l-yevakit ve'l-cevd-
hirindeki® izahlar1 hatirlatmakla yetinirim. Seriat
ulemasi yalniz Ziinntn-1 Misriyi (6. 245/859) degil
-makalenizde yanlishikla yazildig1 gibi “Seyyidii't-téi-
feteyn” degil- Seyyidii't-taife (sufiler taifesinin 6nde-
ri), Lisinu’l-kavm (sufiler toplulugun dili) ve Abu-
du'l-mesdyih (sufi seyhlerin en abidi) unvanlarini
alan Ciineyd-i Bagdadiyi bile kiifiir ve zindiklikla
itham etmislerdir.* Hatta Imam Sarani, Ciineyd-i
Bagdadinin fakihligini, gizlenmesini ve ihtiyath
tavrini s6z konusu ithamin bir neticesi seklinde yo-
rumlamaktadur. [ste tasavvuf tarihi bu gibi ithamlara
bakmayarak meseleyi tam bir ciddiyet ve objektiflik-
le, diistince saldirisi ve savunma endisesinden vareste
olarak etrafl1 bir surette incelemeye mecburdur. Sirf
ilim ve hakikat endisesiyle yazilacak olan boyle bir
kitap tasavvur buyurdugunuz gibi “tasavvufu sunun
bunun sorgulamasindan kurtarmak ve sufi mesayi-
hin ytice mevkilerini tayin etmek” gayelerine tama-
miyla bigane kalmalidir. Aksi takdirde tarih degil bir
tasavvuf miidafaasi kitabi olur.

2. Tasavvuf tarihi hakkinda Avrupalilar tarafindan
yapilan incelemelerin aleyhinde bulunarak Massig-
non'un Hallac hakkindaki incelemesiyle Huart'in
terciime ettigi Eflaki Mendkibrnin 6nemini anlati-
yorsunuz.

Bir mesele hakkinda inceleme ve aragtirmaya bagla-
madan evvel daha 6nce yapilan incelemelere bagvur-
mak temel bir sarttir. Ancak bu, hicbir zaman her-
hangi bir fikir ve degerlendirmeyi tenkit etmeksizin
kabul etmek anlamini gerektirmez. Bendeniz Tiirk
Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (1919) kitabini yazar-
ken Avrupali oryantalistlerin incelemelerine azami
derecede bagvurmakla beraber, onlarin s6z konusu
ettikleri diistincelerin yiizde doksanini delilli bir bi-
¢imde ret ve tenkit etmekten geri durmadim. “Ta-
savvuf bir Islam iiriiniidiir. Bu hususta yabancilarin
inceleme eserlerine miiracaat etmeyelim.” tarzinda
bir diisiince kanaatimce pek iptidai bir seydir. Zat-1
aliniz (Nazif Bey) Massignon'un Hallac hakkindaki
incelemesini gorseniz, nasil bilimsel ve objektif ve ne
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kadar derin bir mesaide bulundugunu bilseniz, elbet-
te bir yorumda bulunamazdiniz. Clement Huartin
terciime ettigi Eflaki Mendkibrna gelince, Mevlevilik
tarihi hakkinda en mithim kaynaklardan biri olan bu
eserin terciime ve nesri de elbette bir hizmettir. Keske
gayretli bir kimse ¢ikip da dilimize gevirse ve basilsa...
Avrupa oryantalistlerinin bu tiir hizmetlerini takdir
edecek yerde bosu bosuna elestirmeyi bendeniz pek
tuhaf bulurum. Biz bu hususta elimizden geldigi ka-
dar onlara yardim etmekle miikellefiz. Hatta Huart'n
terciimesinde ve diistiigii dipnotlarda gordiigiim pek
¢ok noksani sirf bu yardim maksadiyla tespit ettim ve
derledim. Yakinda kendisine bunlar1 gosterecegim.
[lim vadisinde bos, olumsuz elestirilerden ziyade -ne
kadar kusurlu olursa olsun- olumlu bir perspektife
sahip olmak daha faydalidir. Tasavvuf tarihinin ne
kadar problemli ve uzun mesaiye muhtag¢ oldugunu
pek iyi takdir ettigim cihetle, ileri siirdiigiiniiz Gize-
re yapilacak bir enclimen heyetinin az zaman iginde
seksen-yiiz formalik bir eser ortaya koymak suretiyle
meseleyi sonlandiracagini asla {imit etmemekteyim.
Hélihazirdaki inceleme ve arastirmalarin iptidailigi
ve biiyiik uzmanlardan mahrum olmamiz hasebiyle,
simdilik olusturulacak bir enciimen yavas yavas zo-
runlu olan kaynak eserlerin yayinlanmasina baglar
ve ayrica da gesitli meseleler hakkinda monografiler
yayinlamaya gii¢ yetirebilirse, belki yarim asir sonra
tasavvuf tarihine dair boyle bir eserin ortaya ¢tkmasi
miimkiin olabilir. Yalniz su noktay1 asla unutmamali
ki, tasavvuf tarihi sufi zihniyetiyle degil, ancak mo-
dern tarihgi zihniyetiyle kaleme alinabilir.

Kopriiliizide Mehmed Fuad
Darulfiintin Tiirk Edebiyat1 Tarihi Miiderrisi

Tasavvuf Tarihini Aydinlatmak I
(Ceride-i Ilmiyye, Cemaziyelahir 1339 / Subat-Mart
1921, 6. sene, say1 66)

Tasavvuf tarihi yazicihigr hakkinda Kopriilizade
Fuad Bey’in Nazif Beye cevap olarak Ikdam gazete-
sinin 2 Kanun-i Evvel 1336 (2 Aralik 1920) tarihli
niishasinda nesrettigi makalede, tasavvufun kokeni
ile sufiler hakkinda ileri siirdiigii fikirler ve degerlen-
dirmeler, bu konudaki bilimsel gerceklerle uzlagtiril-
mast miimkiin olmadigindan, konuyu aydinlatmak
ve gercegi ortaya koymak maksadiyla agagidaki soz-
leri kaleme aldim. Bu sozlerimde muhatabim Fuad
Bey’in sahsi degil, Fuad Bey’in diisiincesini takip
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eden ve tarih adina boyle bir kanaati tagiyan ruhtur
ki tasavvufun mahiyeti hakkinda diger sahislar1 ya-
nilmaktan kurtarmak arzusundayim. Hedefim ancak
hak ve hakikat, rehberim ilim ve marifettir. Muhata-
bim olan ruha diyorum ki:

(Fuad Koprilivye hitaben) Makalenizde “Tasavvuf
tarihi hakkinda inceleme ve arastirmada bulunacak-
larin kesinlikle mutasavvif olmamas: kanaatindeyim.
Bir insan nasil kendi 6zge¢misini tarafsiz yazamazsa
bir mutasavvif da kendi yolunu bir tarihgiye yakisacak
tarafsizhikla inceleyip kusatamaz. Onun yazacag: olsa
olsa bir miidafaanameden ibaret kalir. Iste bu cihet-
ten Islamiyet’teki tasavvuf akimim sirf bir “felsefi yol”
ve bir “siyasal ve toplumsal hareket” olarak biitiinciil
bir sekilde incelemek gerekir kanaatindeyim.” diyor-
sunuz. Halbuki tasavvufun felsefi bir yol (meslek)
olmasi ile siyasal ve toplumsal bir akim olmasi bir-
biriyle gelisen mahiyetlerdir. Asikardir ki tasavvuf bu
birbirine aykir1 mahiyetlerin toplami olamaz. Tasav-
vufun mabhiyeti bunlarin arasinda ortaya ¢ikan bir
seydir. Iste bu mahiyeti dncelikle tespit ettikten sonra
incelemeye siireklilik kazandirmak gerekir. “Tasav-
vufun felsefi bir yol olmas1” tasavvufun kendine 6zel
mahiyetini agiklamaya yeterli bilimsel bir tarif degil-
dir. Tasavvufun felsefi bir yol olup olmadig1 ancak bi-
limsel bir tanimi ortaya konduktan sonra belirginlik
kazanir. Binaenaleyh “Tasavvuf neye derler?” soru-
sunun cevabi verilmeden, tasavvufun bilimsel tarifi
tespit edilmeden, onun “felsefi bir yol veya herhangi
bir sey oldugu” sozii bilimsellik degeri kazanamaz,
dolayisiyla tasavvuf tarihinin incelenmesine de esas
teskil edemez.

Imdi tasavvuf kendine mahsus bir ilim ise, tasavvuf
tarihi hakkinda arastirmada bulunacak kimselerin
kesinlikle sufiler ziimresinden olmas: gerektigi kanaa-
tindeyim. Zira mutasavvif olmayan kimse tasavvufun
ne demek oldugunu layikiyla bilemeyecektir. Ikinci-
si, tasavvufun gercek kokenini, olgunlasma siireci-
ni ve sufilerin biyografilerini taniyamayacaktir. Sufi
erenlerin yollarini, szlerini, fikirlerini, kullandiklar:
sembolleri ve dile getirdikleri ilmi incelikleri kusatici
bir bigimde anlayamayacaktir. Dolayisiyla yazacag:
tarih i¢in zorunlu olan istikameti belirleyerek arastir-
ma ve incelemesini yiiriitemeyecektir. Tarihini yaza-
cag1 ilmin temeli hakkinda ilmi basiretten mahrum
bulundugundan biitiin kaynak kullaniminda, bilgi
derleyisinde tipki geceleyin odun toplayan kimse gibi



olacaktir. Dolayisiyla tasavvufu felsefe yapmak haki-
katte degil ancak bizim zannimizdadir. Her haliikarda
felsefede ve diger bilimlerde oldugu gibi tasavvuf hak-
kinda da saglam tarihsel neticelere ulasmak icin tarihi
yazan adamin tasavvufta bir kusaticiliga ve uzmanlhga
sahip olmasi kaginilmazdir. Binaenaleyh tasavvuf ta-
rihini yazmak bir uzmanlik meselesidir. Tasavvufun
uzmani olmayan kimselerin yazacag seyler hi¢ kim-
seyi tatmin etmeyecek; tamamiyla habersiz ve zorla-
ma hiikiimler verir bigimde baz1 bos sozlerin disinda
hicbir sey ihtiva etmeyecektir.

Hakimler bile yargilama sirasinda davaya konu olan
olaylar1 sahitlere sorarlar. Sahit olay1 bizzat miigahe-
de etmis kimsedir. Ilim veya sanatta veya diger uz-
manlik gerektiren konularda meseleleri bu alanlarda
uzmanlik kazanan ve konulara vakif kimselere sorar-
lar. Bir ilim dalinin uzmanlar: tarihsel olaylar1 bizzat
miisahede etmis olmalar1 itibariyla, hem olaylarin
sahidi hem de olaylarin bilimsel boyutlar1 hakkinda
devamli arastirmada bulunmalar1 sebebiyle vukufi-
yet ve uzmanlik sahibidirler. Ciinkii onlar alimlerdir
ve arastirilacak sey ancak ilimdir. Dolayistyla her ilim
erbabi gibi mutasavviflarin da tasavvuf tarihi hakkin-
daki sahsi agiklamalar1 hayat hikayesi yazmaya degil,
bizatihi miisahede ettikleri seyleri agiklama ve bilgi-
lerini ifade etme kabilinden olmasi itibariyle sahitlige
kiyas edilmesi ve ona benzetilmesi gerekir. Sufilerin
tasavvuf tarihi hakkinda yazacag: seyler, bu sebeple
bir savunma metni yani “miidafaaname” degil, bir
sahitlik metni yani “sehadetname” olur.

Oyleyse tasavvuf tarihinin ilim adina tarafsiz ve ob-
jektif bir sekilde yazilmasi igin bu tarih yazimimin
tasavvuf ilminin erbabina ve ulemasina terkedilmesi
gerekir. Aksi takdirde bagka birinin yazacag sey, ta-
savvufu ve mutasavviflar1 tohmet altinda birakacagi
i¢in “ithamname’den ibaret olur. Bu durumda ne bu-
yurursunuz?

(Fuad Kopriili'ye hitaben) Makalenizde “Biiyiik ve
meshur sufi sahsiyetlerin incelenmesinde bir “felse-
fe sistemi’ seklinde nazariitibara alimmak icap eden
tasavvuf, tarikatlarin incelenmesi sirasimda felsefi il-
kelere dayali sosyal ve siyasal akimlar gibi degerlen-
dirilmelidir” diyorsunuz. Bu sozlerinizde isabetli bir
diislince ortaya koymuyorsunuz. Baslangicta soyledi-
gim gibi tasavvufun sufiler nezdinde kabul edilmis
bir bilimsel tanimini kaydetmeden onun bir felsefe
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sistemi olduguna okuyucularimizin kanaatini kendi
diislincenize ¢ekemezsiniz. Bu iddianizin aksini ispat
edecek delillerin kesinlikle varolamayacagina emin
misiniz? Sufilerin kitaplarinin temel klasiklerinden
sayllan Kugeyri Risdlesinin “Tasavvuf boliimii™ni,
Ibnir’l Arabi'nin (8. 638/1240) Fiitihat-1 Mekkiyye'si-
nin II. cild 62. babi olan “Tasavvuf Makaminin Bilin-
mesi” bolumiini, Sithreverdinin (6. 632/1234) Avd-
rifw’l-madrifindeki “Tasavvufun Mahiyeti” hakkin-
daki V. babi, Kelabazi'nin (8. 380/990) Taarrufu, Ibn
Hacer el-Heyteminin (6. 974/1567) Fetdvd-y: Hadi-
siyye’sinde gegen “Tasavvuf ve sufinin tanimi nedir,
ni¢in boyle isimlendirilmistir ve bu isimlendirme ne
zaman ortaya ¢ikmigstir?” ibaresiyle basglayan konuyu,
Ibn Haldtin'un (6. 808/1406) Mukaddime’sindeki ta-
savvuf ilmine dair 11. fasly; Seyyid Serif Ciircantnin
(6. 816/1413) Tarifatinda yer alan “Tasavvuf” mad-
desindeki agiklamayn, Fiitiihdt-1 Mekkiyye'nin I. cildi-
nin bagindaki girisi inceleyip ve miitalaa ettiniz mi?
Sayet biitiin bu saydiklarimi tamamiyla tetkik edip
tizerinde kafa yorarsaniz, tasavvufun Islamda ve su-
filer nezdinde sizin iddia ettiginizin tersi oldugunu
anlarsiniz. Usul kitaplarinda fikih ilmi imam-1 Azam
Ebt Hanife tarafindan “Marifeti'n-nefs ma-leha ve
mé-aleyha” (Fikih: Insanin lehine ve aleyhine olan
seyleri bilmesidir) seklinde mutlak agidan tarif edil-
mis, tasavvuf fikihla bitiinlestirilmis, hatta tasavvufa
“fikih” denilmistir. S6z konusu kitaplardaki ulema-
nin agiklamalarini incelerseniz, tasavvufun Islamda-
ki konumunu ve manasini daha yakindan tanimis
olursunuz. Sadriisseria (6.747/1346) Serhu’t-tavzih
ale’t-tenkih adli eserinin I. cildinde fikih tanimim
soyle ortaya koyar: “Fikih, insanin lehine ve aleyhine
olan seyleri bilmesidir. Bu da ahlak ve tasavvuf ilmi-
dir. Ebii Hanife burada amel’i eklememistir. Ciinkii
kapsayiciligi murat etmistir. Yani fikih ile ilmi ozdes-
lestirmis; ilmi de ister inang ister vicdan ister amelle
ilgili konular olsun insamn lehine ve aleyhine olan her
seyi bilmesi seklinde mutlak anlamda kullanmas, sonra
kelam ilmine ‘fikh-1 ekber’ adini vermistir.” Iste biitiin
bu kaynaklar, tasavvufun bilimsel mahiyetini belir-
gin kilmaya yeterlidir.

(Fuad Kopriilivye hitaben) Makalenizde “Sadece
kendi bakis agilarimin savunusu gayesini takip eden
mutasavviflarin degil, biraz da din dlimlerinin ve ta-
rihgilerin yazdiklars metinler elestirel bakis agisiyla
karsilastirilirsa soz konusu gercek pek iyi anlasilir.”
diyorsunuz. Tasavvufun bir felsefe sistemi, bir siyasal
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akim oldugunu soyleyen din alimleri ve tarihgi-
ler kimlerdir? Tasavvufu, fikih ilminin bir gubesi
addeden Imam-1 Azam Eb Hanife hazretleri din
alimlerinden degil midir? Diirrii’l-Muhtdrin® mu-
kaddimesinde Martif-i Kerht'nin (6. 200/815) sey-
hi Dav(d-1 Tatnin (6. 165/781) hem ilmi hem de
tarikati Imam Ebti Hanife hazretlerinden aldigina
dair Kugeyri Risdlesinden nakledilen agiklamala-
r1 okudunuz mu? imam Buhéri din alimlerinden
degil midir? Sahih-i Buhdrideki “Kitdbu'r-rikak™,
yine Sahih-i Buhdrfnin “Kitdbu’l-ilim” bolimi-
niin “Babu mé zekere fi zehab-1 Musa ile’l-Hizir”
(Hz. Mtis@nin Hizir’a gidisi hakkinda sdylenenler)
kismi ile “Babu’l-hurfic fi talebi’l-ilm” (Ilim tahsil
etmek i¢in seyahat) kismini hi¢ incelediniz mi?
Bu kisimlarin dayanagi olan Kuran ayetleri ile
birlikte buradaki bilginin nelerden ibaret oldugu-
nu ve hangi yontemle elde edildigini incelediniz
mi ve Buharideki s6z konusu iki kismin niibiiv-
vet kaynakli olan anlamlarina intikal ettiniz mi?
Fiitithdt-1 Mekkiyye'nin 1. cildinin mukaddimesini
ve oradaki ilimlerin tasnifine hi¢ goz attiniz mi?
Imam Gazzali (6. 505/1111) din alimlerinden de-
gil midir? Gazzalnin Islam tasavvufunu derleyen
Ihyd-1 uliimid-din eseri dini kitaplardan sayilmaz
mi1? Hiiccetii'l-Islam tinvanli imam Gazzali'nin ta-
savvuf hakkindaki hiikmii kesin bir delil (hiiccet)
degil midir? Tasavvuf yolunun imamlarindan olup
tasavvufa dair eserleriyle ve Tefsir-i Kebir'indeki
tasavvufa dair fikirleriyle meghur olan Imam Fah-
reddin Razi (6. 606/1210) din alimlerinden degil
midir? imam Razi'nin izini takip eden biiyiik mii-
fessir Kad1 Beyzavi (6. 685/1286) din alimlerin-
den degil midir? Zat-1 4liniz (Fuad Kopriili) Kadi
Beyzavinin Fatiha tefsirindeki “hidayet” ile “ni-
met”in tiirlerine dair izahlarini hi¢ incelediniz mi?
Imam Nevevi (6. 676/1277) din alimlerinden degil
midir? Onun Bustdnu’l-drifin adli eserine hig bak-
tiniz m1? Sadeddin-i Taftazani (6. 792/1390) din
alimlerinden degil midir? Onun Serh-i Makdsid1-
nin IT. cild sayfa 30'daki “Burada iki farkli mezhep
(yol) vardir” diyerek baslayan sozleri ile yine ayn1
eserin II. cilt sayfa 404’teki “ve bi’l-ctimle” ile bas-
layan sozlerini okudunuz mu? Allame Seyyid Serif
Ciircant'nin eserlerini, Ibn Hacer el-Heytemi'nin
Tuhfe’siyle Fetdvd-y: hadisiyye’sini, Celaleddin-i
Stiyatinin (8. 911/1505) Tenbihu’l-gabi ile Itkan’1-
n1, Seyh Izzeddin b. Abdiisselam’in (8. 660/1262)
Tabakdt-1 Stibki'de zikredilen kitaplarini ve biyog-
rafisini, Seyhiilislam Zekeriyya el-Ensarinin (6.
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926/1520) Esne’l-metdlib ile el-Fiitithatu’l-ilahiyye
adli eserlerini, Kddulkudat Eba Abdullah el-Bekki
el-Malikinin (6. 916/1510) Tahriru’l-metdlib’ini,
Anadolunun allamesi Seyhiilislam [bn Kemal'in
(0. 940/1534) eserlerini incelediniz mi? Fusii-
Iw’l-beddyi® yazari Molla Fenari (6. 834/1431)
din alimlerinden degil midir? Onun Sadreddin-i
Konevinin (6. 673/1274) Miftahu’l-gayb1 {izeri-
ne kaleme aldig1 serhi (Misbdhu’l-iins) okudunuz
mu? Hanefi fakihi el-Esbdh ven-nezdir sahibi Zey-
niiddin ibn Niiceym (6. 970/1563) din alimlerin-
den degil midir? Onun hal terciimesini okudunuz
mu? Yine Hanefi fakihlerinden Tenviru'l-ebsdr
yazarl Muhammed b. Abdullah et-Timurtési (6.
1006/1598) ile Tenviru’l-ebsar serhi Diirr-i Muh-
tarm miellifi Aldeddin-i Haskefi (6. 1088/1677)
din alimlerinden degil midir? Siz Diirr-i Muhtdrin
mukaddimesini hagiyesiyle birlikte hi¢ incelediniz
mi? Hanefi fakihlerinden héitemu’l-muhakkikin
unvanli, Diirr-i Muhtdr’a hasiye kaleme alan Ibn
Abidin (8. 1252/1836) din alimlerinden degil mi-
dir? Onun Sellu’l-hiisami’l-hindi li nusrat-i Mev-
lana Halid en-Nakgibendi ile Icabetu’l-gavs beyan-1
halw'n-niikabd ven-niicebd ve'l-abdal vel-evtad
ve'l-gavs adli kitaplarini hi¢ okudunuz mu? Ri-
hw’l-madni tefsirinin sahibi AlGsizade Mahmiid
Efendinin (6. 1270/1854) s6z konusu tefsirini ve
Ecvibe-i Irdkiyye adl1 eserini incelediniz mi?

“Sayet hilali gormediysen gozleriyle géren insan-
lara bari teslim ol!”

Sizi fazla yormamak i¢in bundan 6tesini yazmryo-
rum. Imdi bu bityiik din alimlerinin eserleri, yol-
lar1 ve fikirleri makalenizde zikrettiginiz ti¢ iddia-
nizin tersini ispat eden kesin ilmi delillerdir. Sizin
iddialariniz ise sunlardur:

1. Tasavvuf bir felsefe sistemidir.

2. Tasavvuf felsefi temellere dayali siyasal bir
akamdir.

3. Mutasavviflar, din 4limleri ve tarihgiler tarafin-
dan diger Islam firkalar1 arasinda sayilmakla bir-
likte kiifiir ve miilhitlikle itham edilmektedir.

Siz (Fuad Kopriilit) tasavvufun felsefe sistemi ol-
dugu hakkindaki kendi goriisiiniiziin kaynagini
belirtmiyorsunuz. Galiba bu goriisiintiziin saiki




tasavvuf kitaplarinda bahsedilen vahdet-i vii-
ctid meselesidir. Zannediyorum ki siz “Vah-
det-i viictid Avrupada Spinoza ile baglamig
felsefi bir yoldur. Sufilerin zikrettigi vahdet-i
viicid da Spinoza ve takipgilerinin ortaya koy-
dugu diisiinceyle (panteizm) aynidir” zanniyla
“Tasavvuf bir felsefe sistemidir” diyorsunuz.
Hélbuki tasavvuf asla vahdet-i viicad diigiin-
cesinden ibaret degildir. Mutasavviflarin ti-
miiniin de yegane diisiincesi ve yolu degildir.
Sufilerin vahdet-i viictidu ile Avrupal: filozof-
larin diistincesi arasinda asla bir miinasebet ve
ilgi yoktur. Aksine her iki tarafin da bakis agi-
lar1 farklidir. Bu yonleri ingallah gelecek ma-
kalemde ac1p izah edecegim.” Bununla birlikte
tasavvuf kitaplarinda tesadiif olunan herhangi
bir meselenin felsefi goriislerle uyusmas: ve
birbirlerine temas etmesi konusuna Seyh-i Ek-
ber Ibnit’l Arabi Fiitithat-1 Mekkiyyenin 1. cild
39. sayfasindaki “(Vasil: Ve 14 yahcubenneke)”
ciimlesi ile baslayan kisimda yer vermistir. Ge-
lecek makalemiz vahdet-i viictid meselesi ile
iddianizin diger yonlerini aydinlatacaktir.

Yalniz Nazif Bey ikinci makalelerinde,® filo-
zof sufiler (stifiyye-i hikmet) ile Stinni sufiler
(siifiyye-i siinnet) seklinde yaptigr taksimde
“Ziihd ve takva erbabi icin Siinni sufiler’, bu
dogru yolda gidenler arasinda zuhur eden kal-
bin bilgilerine vakif kimseler igin de filozof su-
filer’ tabirini kullaniyoruz. Siinni sufiler, haller,
mencziller, makamlar ve miikdgsefeler gibi seyler-
le ugrasmadilar. Tasavvuf terimlerini kullan-
makla meshur olmadilar. Bunlarla mesgul olan-
lar filozof sufilerdir” buyuruyor. Acaba Nazif
Beyefendi kendi tabirlerince erken donem
sufilerinin sonuncusu ve dolayisiyla da erken
doénem sufilerinden olan Imam Kugeyrinin
Risale’sinin 33. sayfasindaki “Sufiler taifesi ara-
sinda tedaviilde olan lafizlarin ve bu lafizlarin
nasil ortaya ¢iktiklarinin agiklanmasr” kismini
okumadilar m1? Bu kisimda Kuseyri, tasavvuf
terimlerine dair giris ctimlelerinden sonra
soyle der: “Sufiler taifesi kendi aralarmda soz
konusu edilen lafizlar (terimler) kullandilar.
Bu lafizlarla kastettikleri anlamlar: agiklama-
yi1 murat ettiler..” Kuseyrinin orada zikrettigi
terimler sunlardir: Vakt, makam, hél, kabz,
bast, muhadara, kesf, miikasefe, levayih, tavali,
levimi’ vs. Acaba bu terimleri ilk ortaya koyan
Imam Kugeyri midir? Yoksa Nazif Bey Siinni
sufilerin bu vadide eser yazmamis olduklarini
mu kastediyor? Nazif Bey, Sithreverdinin Avi-
rifi'l-madrifindeki 56. baptan 60. baba kadar
olan boliimler ile Fiitithat-1 Mekkiyye cild II,
s. 168 ile s. 183den baglayan “II: Fasil: Mua-
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melat hakkinda” kismini hi¢ incelemediler mi?
Tabakdt-1 $aranide agik bir sekilde zikredildigi
tizere Ciineyd-i Bagdadinin verdigi tevhit dersi
kalbin bilgisine dair degil mi? Fiitihat-1 Mek-
kiyye'nin L cildinin mukaddimesinive oradaki
Ciineyd-i Bagdadi ile Bayezid-i Bistimi'nin soz-
lerini okumadilar m1? Acaba Ciineyd-i Bagda-
dinin Seyyidi't-taife (sufiler taifesinin 6nderi)
ve Imamirt-taife (sufiler taifesinin imami) ol-
masini gerektiren istiin vasfi nedir? Nazif Be-
yefendi makalelerinde “Kelamcilar arasinda
enine boyuna genisleyen tartismalardan sufiyye
de zarar gordii denilemez. Hatta erken donem
sufilerinin sonuncusu olan Imam Kuseyri diyor
ki..” diyerek Kuseyrinin girisindeki sozleri
naklediyor. Halbuki Kuseyri giriste kelamci-
larin tartigmalarina, mutasavviflarin onlardan
zarar gordigiine veya onlarla temas hélinde
bulunduklarina dair bir sey soylemiyor. Sa-
dece sufilere benzemeye ¢aligan sahtekérlarin
ortaya ¢iktigindan sikéyette bulunuyor. Bina-
enaleyh Kuseyrinin sozlerinde Nazif Beye-
fendinin sozleriyle uyumlu bir muhteva sz
konusu edilmemektedir. Nazif Bey’in “Imam
Kuseyrimin sikdyet ettigi hicri V. asir ile giinii-
miiz arasimdaki ahlaki degisim” ctimlesindeki
“ahlaki degisim” tabiri Kuseyrinin glittagi
maksada uygun ise de Nazif Bey’in maksadina
ve dile getirdigi konuyla alakasi yoktur. Imdi
Nazif Bey’in filozof sufilere tahsis ettigi kalbin
bilgisi ile Siinni sufilerde bu tiirden bilginin
yoklugu hangi delil ile ispat olunacaktir? Iste
Nazif Bey’in filozof sufiler ile Siinni sufiler
arasinda 6ngordigi fark bu soruyu beraberin-
de getiriyor. Bir de Nazif Bey’in Imam Siiytti
hakkinda kullandig1 “hufre” (¢ukur) tabiri hos
degildir.
Seyyid Nesib
19 Kanun-1 evvel 1336 / 19 Aralik 1920

* Dog. Dr., Marmara Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi

1 Seyyid Nesib Efendi hakkinda bkz. Derya Bas, Seyyid Ahmed
el-Bedevi: Tarikat1 ve Istanbulda Bedevilik, Istanbul: Kitabevi 2008,
s. 515-518; Ismail Bilgili, “Seyyid Mehmed Nesib'in Hanefi Mez-
hebi Miidafaasr”, [slam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy. 26, 2015,
s.483-522.

2 Saréni, et-Tabakatii'l-kiibrd; el-Envarii’l-kudsiyye fi beydni
adabi’l-ubudiyye, Kahire: Matbaatii'l-Amire 1316, 1, 5. 12-13.

3 Saréni, el-Yevakit ve'l-cevahir fi beyani akdidi’l-ekabir; el-Kibri-
ti'l-ahmer fi beyani uliimi’s-seyhi’l-ekber, Kahire: Matbaati'l- Ami-
re 1305, I, S. 14-15.

4 Feridiidddin Attér, Tezkiretii’l-evliyd, 11, s. 6.

5 Fikih eseri olup Alaiiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed
el-Haskef ed-Dimagki (6. 1088/1677) adli Hanefi fakihi tarafindan
yazilmugtir.

6 1II, s. 368 (VI. fasil); II. kisim, s. 372-377.

7 Kaynak taramalarinda Seyyid Nesib Efendi’nin bu yaziy: kaleme
alip almadigina dair bir bilgiye erisemedik.

8 Nazif Bey’in Kopriiliizdde Mehmed Fuad’a cevaben kaleme aldig1
bu ikinci yaziya maalesef ulagamadik.
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ASK DERDINE
DERMAN SIIR VE
MUSIKIDIR

M. Hakan Alvan & Tiirkan Alvan

Cesm-i hakdret ile nazar kilma dostum
Ussdk-1 hasta-hdli de Allah yaradir
(Baki)

eleneksel tip, viicuttaki safra, kan (dem), balgam ve sevdadan iba-

ret dort stvinin (ahlat-1 erba’a) dengesiyle insan saghginin denge-

lendigini anlatir. Ahlat-1 erba’a, her insanin mizacinda farkl: oran-

lardadir. Osmanli hekimleri bu yiizden, kendisine gelen hastanin
mizacini tanimayi ¢ok 6nemserdi. Ciinkii mizacin bozulmas: anlamina gelen
hastalik, bu sivilarin dengesizligiyle alakalidir. Mesela, solunum yolu hasta-
liklarinin sebebi balgam; i¢ organi hastaliklarinin sebebi safra; kalp ve damar
hastaliklarinin sebebi kan hiltindaki dengesizliktir. Fuztli, Sthhat u Maraz adl
alegorik eserinde geleneksel tip anlayisina gore ahlat-1 erbaay: kisilestirilerek
gonliin sthhat bulmasini anlatmistir. Modern tipla az ¢ok uyusan bu yaklagim-
da bizim asil konumuz sevdadir. Hipokratn benimsedigi bu goriis humoral
patoloji diye tanimlanir. Giiniimiizde psikiyatride karsiliksiz ask sendromu ta-
nistyla tedavi edilen hastalar vardir. Ask hastaligina yol acan habbetiis-sevdd,
habbetii’l-kalb, sevddii’l-kalb, esvedii'l-kalb de denilen sevda/siiveyda; kalbin
ortasindaki kara bir noktadir. Tasavvuf diisiincesine gore bu nokta, insan ak-
linin idrak yeridir; ilahi agk, burada tecelli eder. Kalp ilahi tecellilerle her an
degisim hélindedir ve bu héliyle akildan iistiindiir. Kalplerde sadece murakabe
ehlinin bildigi ilahi bir korunmusluk vardir ki Allah onu kalplerde 6rtmiistiir.
Muhabbet kelimesinin kokil olan habb “tane, tohum, nokta” demektir ve mu-
habbet kalbin habbesinde (siiveyda) karar kilmustir. Insanin goz bebegi de si-
yahtir ve muhabbet mahallidir, etrafindaki beyazlik ise Cenab-1 HakK'in ru’yet
mahallidir. Argin bile etrafinda déndiigii siiveydays; Erzurumlu [brahim Hakka,
Marifetndmede s6yle tanimlar:

“Kalbin ortasinda siiveydd adi verilen siyah bir nokta vardir ki burast i¢ dlem
glinesinin dogus yeridir. O cihamin ruhu ve insan kalbinin arsidr... Bu miicerret
nokta, ilk akil ve miikemmel ruh olan en biiyiik noktanin karsisinda kamil insa-
min aynasidir. Bazi kalplere dolan akl-1 medd o noktann eseridir. Rasulullahin
(sav.) Akil kalpte nurdur buyurmasi gibi bu i¢ dlem giinesinin miiminlerin kalbi-
ne dogdugunu gosterir. Hayvani ruh uyuyup viicudun organlari sakinlestiginde
uyanik olan ve riiya goren nokta siiveydadir. Insan hakikati o sirdir, bu nokta ma-
nanmn cevheridir. I¢ dlemin giinesi siyah noktaya dolar ve beyne yansir; insanin
duyularim aydinlatir, organlarina hayat verir. Kalp Allah adinin niishasidir son-
suz sirlari tagir. Su halde kendi gonliine giren su ve
topragin yiikiinden kendini kurtarir. Onunla goniil
sohbetlerine girilir, huzura ve saadete kavusulur.”
Ask atesi siiveydadadir. Siiveydanin siyah olugu-
nun sebebi bu atestir. Asigin gonlii, sevda atesin-
de yandikga askin sirr1 ortaya ¢ikar. Insan asik
olunca bu karalik kalbi kaplar, insan1 mecnun Asertade
edermis:
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Gergi ki yanmakda dil ahker-i siizdn ile
Lik siiveydadadur dtes-i pinhdn-1 agk
(Seyhiilislam Yahya)

“Gergi gonliim yakic1 bir kor ile kavruluyor, ama agk
atesi asil siiveydada gizlidir”

Benzer gam-1 ask dtesintin harkatidur kim
Goz niir gibidiir dil-i dsikda siiveydd
(Behisti)

“Asigin gonliinde siiveyda goziiniin nuru gibidir. Agk
derdinin
atesinde yanigtyla aynidir”

Tartduk bu ask cefdsin td erince ma’stika
Zird ki ol dost beniim derdiimiin devdsidur
(Yanus Emre)

“Bu ask cefasini Sevgili’ye kavusuncaya dek ¢ektim.
Tartinca bildim ki o Dost benim derdimin devasidir,
cefasini yine ¢ekerim?”

Klasik Tiirk Siirinde Ask Hastalar1

Klasik Tiirk siirinde kara sevdaya tutulan 4s1gin hélle-
rinden bahseden sayisiz beyit vardir. Divan sairi, 4s1$1in
kendisidir. Agi81 perisan eden, yemeden igmeden kesen
sevda derdi, aslinda agigin dermanidir. Agik; sevgilisi
icin kanli yaslar doken, onulmaz yaralara diigar olmus
bir hastadir. Kendine ve etrafina zarar vermesin diye
nasil deliler zincire vurulursa askin mecnuna gevirdigi
asik da sevgilisinin saginin zincirine baglanmugtir.

Akl hastalar1 eskiden dariissifalarda tedavi edilmek-
teydi. Sevgili ugruna deli divane olan as1gin dariigsifa-
s1, sevgilinin dudaklaridir. Goniil derdinin ilaci, pan-
zehri (tiryak) olan sevgilinin dudaklar: hekimdir, bir
busesiyle 45181 tedavi edebilir. Ancak sevgilinin dudag:
mim gibidir, hatta yoktur. Bu sekilde 4s181n vuslat: as-
linda hayaldir. Vuslat imidini kaybeden sk, sevgilisi-
nin semtinde kopeklerle diise kalka teselli bulur:

Bu derd-i bi-devidan ey haldsum isteyen hdzik
llacin sor leb-i lwl-i sifd-bahs-i nigarimdan
(Seyyid Nigari)

“Ey beni bu caresiz dertten kurtarmak isteyen usta
hekim! Sen o ilac1 resim gibi giizel sevgilimin sifa
bahseden la’l dudagindan sor!”

*
Bir aceb darii’s-sifadur kity-i yar
Haste varan miibtelds: hos geliir
(Baki)
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“Sevgilinin semti acayip bir hastanedir ki oraya sifa
bulmaya giden hastalar derdinden zevk almaya
baglar”

*

Ten-i bi-cana miijen hangeri kim cdna gecer
Haste-i ‘agka ecel serbeti dermdna geger
(Avni)

“Cansiz tenime sapladigin kirpiklerinin hangeri cani-
ma igledi. Ask hastasina ecel serbeti sifa olurmus”
*

Bimdar-1 gamim benden bigdre tabib el cek
[tme emegiin zayi bana olan olmugdur
(Necati)

“Ey doktor, beni birak! Ben agk derdiyle 6yle ¢aresiz
hastayim ki emegin bosa gitmesin bana
olanlar olmus”

*

Ciiniin vadilerin hep devlet-i askinda tayy etdim
Heman bir rehgiizarim diismedik darii’s-sifd kaldi
(Nabi)

“Delilik vadilerini hep askinin bahsettigi devlet saye-
sinde agtim. Bu agk yolculugunda ugramadigim bir
tek hastane kaldi”

*

Dehdanum hokkasindandur devds: derdiiniin dirsin
Tabibiim ben de bildiim haste-i hicrdna ¢dren yok
(Seyhiilislam Yahya)

“Ey doktorum, derdinin dermani sevdiginin hokka
agzinda saklidir, diyorsun. Anladim ki bu ayrilik
acist hastasina gare yok. Clinki sevgiliyi
6pmem imkéansiz”

*

Hasta-diller derdinin dermdm askullahdur
Sol goniiller sidkinin iméani agkullahdur
(Ummi Sinan)

“Hasta goniillerin derdinin dermani Allah agkidir. O
goniillerin sadakatinin imani Allah agkidir”

Asik, sapsar1 yiizii, kan aglayan gozleri, dert ve mih-
netle incelip kila donmiis, dal harfi gibi iki bitkliim be-
deniyle; klasik Tiirk siirinde tiirlii benzetmelerle tas-
vir edilir. Bazen yliregini bagri yanik laleye (gelincik)
benzetir, agk yolunda her tiirlii derde, hatta yok olusa
razidir. Baharda agki depregen 4sigin bagri ah atesiyle
yanik, gonli kirgindir. Sevgilinin cevr i cefasi, naz ve
isvesi, rakibin hileleri ve hasret acisiyla Mecnundan
beter haldedir. Ancak, as1$1n derdinin dermanini ta-
bipler bilemez. Yine de ag181n siirlerde tabiple soyle-
sirken ondan psikolojik destek aldig1 bir gercektir. Hz.
Mevlan&nin Mesnevisindeki Padisah ile Cariye kissa-
sinda; amansiz hastaliga tutulan bir cariyenin derdini,
hekim cariyenin nabzini kontrol ederek anlamistir. Bu
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“Bu ask cefasim Sevgili’ye kavusuncaya dek ¢ektim. Tartinca bildim ki o

Dost benim derdimin devasidir, cefasini yine ¢cekerim.”

hikayede aslinda tasavvufi kavramlar sembolik olarak
anlatilmustir. Cariyeye 4sik olan padisah ruhu, cariye
nefsi, hekim insan-1 kamil olan miirsidi, diger hekim-
ler sahte ve yetersiz seyhleri, cariyenin 4sik oldugu ku-
yumcu ise diinya zenginliklerinin semboliidiir. Klasik
Tirk siirindeki hekim-agk hastas: iligkisinde tedavi
yontemlerinden de bahsedilir:

Kiinc-i beldda halini sor hasta dilleriin
Gel tabib-i rith cevab al sudle ek
(Helaki)

“Gel ruh doktoru, bela kdsesinde ask hastas: goniil-
lerin hélini, hatirini sor; onlara soru sor ki cevap
versinler”
>*

Biliirsin niir-1 didem titiydya katilur cevher
Nola aglarsa hak-i payiine cesm-i giiher-pdsum
(Baki)

“Bilirsin sifali olsun diye inci ezilip tozu siirmenin

i¢ine katilir. Ey goziimiin nuru sevgilim, semtinin

topragina karisan gozyaslarim da bosa gitmiyor, o

inciler gibi goziime ¢ektigim sifali siirme oluyor”
*

Nabz-1 Ayni iizre sakin barmagun koma tabib
Barmagun kibritin anun ndr-1 sirydni yakar
(Karamanli Ayni)

“Ey doktor, sakin Ayninin nabzina parmagini koyma,
onun ates dolu atardamari senin parmagini yakar.”
*

Serbet-i la’lindeki hasiyeti bilmem ve lik
Nister gamzen aceb iistad imis kan almada
(Nedim)

“Senin la’l dudaginin surubu nasildir, bilmem, ama
nester bakisin kan almada epeyce tistatmis!”
>*

Cak goriip gogsiimii kilam ilacim tabib
Zayi’ olur merhemin bende biter ydre yoh
(Fuzdli)

“Ey doktor, ask ugruna parca parca ettigim gogstimii
tedavi icin ugragma! Bitmez titkenmez yaralarima
merhem yetistiremezsin, hem merhemin bosa gider”
*

Isterse nola haste goniil yare sarilmak
Mecrith olicak lazim olur yara sarilmak
(Baki)
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“Ask hastasi gonliim sevgiliye sarilsa sasma! Yarala-
nan Kisginin yarasinin sarilmasi sarttir”
[Cinas sanati1 var.]

Ibn Hazm agk hastaligia diicar olanlarin acilardan
zevk aldigini ve asla iyilesmek istemedigini anlatir
Sevdayi mizagh olan Kisilerin benzinin rengi koyu
renkli ve donuk olur; mizaci zayif ve incedir. Damar-
lar1 hafif ve agir atar, devaml kederli olur. Sevda mad-
desi ihtiyarlikta ve sonbaharda fazlalasir. Hekimler agk
hastalarini ogul otu (bad-rengbtye), sigirgozii (mis-
behér) ¢ali ardici (div-dar) vb. tiirli otlar, bin bir tiir
kus eti, cigek sulari, 6zellikle eftimun (gelinsag1) cicegi
ve kiymetli taslar, 6zellikle yakut tozuyla tedavi etmeye
¢aligsa da ask illetine tutulanlarin derdine care, sadece
sevgiliye vuslattir:

Arak-riz olsa ruhsdri teselli-yab olur hatir
Miicerrebdiir hele db-1 siikiife def-i sevdaya (Nasid)

“Sevgilinin yanag: terlese gonliim teselli bulur. Zira
sevdanin tedavisinde ¢icek suyunun faydali oldugu
denenmistir”

*

Agzi lalin hokka yakiti miiferrih lebleri
Cevheri terkib istersen leb-i dilber yeter
(Baki)

“Glizelin hokka gibi agzi la’l tagi kirmizy; yakut terkibi

ilag ise dudaklarindir. Ask derdine miicevherle tedavi

istersen goniil alan sevgilinin dudaklarinin sifas: sana
yeter”

Gergekten Karasevdaya Tutulan Sairler
Karasevdaya tutulan 4siklar sadece siirlerde anlatilan
hayali kahramanlar degildir. Tezkirelerde de sevdayi
megrep sairlerin hallerine dair oldukga ilging bilgilere
rastlayabilirsiniz:

Bursal Celili (v.1577) basarili bir sairken gen¢ yasta
mecnun olmustur. Ayda bir hamama gider; yalinayak,
kismen ¢iplak sokaklarda dolasirmis. Genelde sokakta
bir kenarda, evi dniinde oturur, kimseyle konusmaz,
ama selamlagirmis. Bazen uzun siire ortaliktan kay-
bolurmus, hatta bir ara 6ldi diye ulufesi kesilmis ve
mirasini paylasmuglar, sonra ¢ikagelmis. Ara sira Bursa
Ulu Cami’ye gider, kisin elinde yelpaze, sariginda bir
gll takip gezermis. Hiisrev ii Sirin, Leyla vii Mecniin,
Hecrname, Mehekndme, Yusuf u Ziileyha mesnevile-
riyle hamse sahibi olan Celili, Sultan Fatih adina $eh-
name Terciimesi de yazdi. Eserlerinin ¢ogunu cezbe
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“Hasta goniillerin derdinin dermam Allah agkidar.

O goniillerin sadakatinin imani Allah agkidir”

halindeyken yazdig: bilinen Celili, miirettep bir Divin
sahibidir. Hecrndme mesnevisinde ise oykiiniin kahra-
mant Celilinin kendisidir ve olgunlasmak i¢cin manevi
bir yolculuga ¢ikar. Ziihtten gevrili duvarlar ardinday-
ken bir giizel seklinde karsisina ¢ikan Hizira (as.) asik
olur. Bundan sonra bagindan gegenler anlatilir. Eserin
sonunda Sevgili Celili’yi baskalar: icin terk eder, sair bu
durumu kabullenir. Celilinin siirlerinde bazen suh bir
Yahudi veya Hristiyan giizeline de methiyeler vardur.

Aydinli Habibi ve Iznikli Halili (v.1485) de sevdayi
mizagli olduklarindan uzun siire ask derdiyle agla-
yip mecnun gibi gezmiglerdir. Halilinin daha sonra
ask hasretiyle yasadiklarindan esinlenerek yazdig
Firkatndme adli eseri halk arasinda ¢ok sevilmistir.
Her iki sair de daha sonra ilahi aska donerek tasav-
vufa meyletmigler, Halili daha sonra seyhlik merte-
besine yiikselmistir. Yine Rumelili sairlerden Helaki
ve Nalisi kalender-megrep, coskun 4siklardandi. Ne-
rede bir giizel gorse meftun olan bu sairler giizeller
ugruna dayak yemeyi, sapsar1 benizle hasta ve gonlii
yarali gezmeyi goze alacak kadar sadik 4siklardi. Isik-
lar Alevi ziimresinden, Ehl-i Beyte ve On iki imam’a
goniil veren Heldkinin, bir giizel ugruna mahlasi
kaderi olmus ve o dilberin sevgilisi tarafindan helak
edilmistir. Yine ask yiiziinden mecnun olan sair Ataf,
sevdiyi-mesrebinden miitevellit daima ask sarhosu
olarak gezen sair Ishak yaninda; Fatib’in hakkinda
idam fermani vermesine ragmen giizel-cemal tutku-
sundan vazge¢meyen vezir-i azam biiyiik divan sairi
Ahmed Paga’y1 ve kad: sairlerden Mealiyi (v.1536)
de zikretmeliyiz. Tezkiresinde birgok asik sairden
bahseden Asik Celebinin (v.1572) de aska diiskiin-
ligiinden ince hastaliga tutulup vefat ettigi soylenir.

Evliya Celebi, Germiyan beyi Yakub Han’in aska
miiptela oldugu siralarda ¢6gilir sazini icat ettigi-
ni haber veriyor. Yine Aksemseddmln torunu ve
Yusuf ile Ziileyha mesnevisinin sahi-
bi Hamdullah Hamdinin oglu Sems
Celebi (Sems-i Cihan); ask derdine
dustikkten sonra yonkar adli bir sazi
icat edip asikdne siirler soylemistir.

Fatih devri sairlerinden Pir Dede Omer Riigeni
(v.1486-87), gengliginde Bursada Yesil imaret Medre-
sesi miiderrisi Candarli Ibrahim Paganin asistaniyken
(milazim); Gelincik Carsist tiiccarlarindan birinin
oglu olan Hizir Bali'ye yakinlik gosterir. Bazi koti
niyetli kigilerin dedikodular1 sehre yayilinca; Dede
Omer Raseni ¢ok iiziiliir ve 40 giin halvete girer. Dede
Omer Rageni, rityasinda gordiigii Hizir a.s’in igaretiyle

Seyyid Yahya Sirvani hazretlerine gidip intisap etmek
i¢in yol hazirligina baglar. Rivayete gore, tipki Leyla ile
Mecnun hikayesindeki gibi mecazi agktan ilahi agka
gecen Dede Omer Rasent’ye, bu kez talebesi Hizir Bali
asik olur. Ailesi ¢ocuklarmi agk hastaligindan kur-
tarmak icin Dede Omer Rugeni’ye gelip “Oglumuzu
serefli hizmetinizden ayirmaym, yammza alin.” derse
de Dede Omer Riseni bu teklifi kabul etmez ve “Ben
asil Hizir’t buldum, onun nefesinden istifade ettim.” der.

Yukaridaki 6rneklerde klasik islam toplumunda, 6zel-
likle baz1 mutasavviflar arasinda yaygin olan cemal-pe-
restlik/mahbiib-perestlik ~ diye adlandirabilecegimiz
psikolojik bir durum s6z konusudur. Bu mutasavvif-
larin cemal tutkunu olmasinin asil sebebi, tasavvufun
ask ve giizellik anlayisindan kaynaklanir. Var olan her
seyde cemél-i ilahlyi seyretme miimkiindiir. Ancak bu
mutasavviflar cemél-i ilahinin en mitkemmel hélinin
-cinsiyet ayrim1 yapmadan- giizel ylizde tecelli ettigini
distiniirler. Bu giizellige karst duyulan agk, sehvetten
ve hazlarindan uzak, ilahi/ruhi kaynaklidir. Zira onlar
nefslerini tezkiye ettikleri igin bunda sakinca gorme-
mislerdir. Nitekim Hz. Peygamber, bir seferinde “Rab-
bimi riiyada geng ve giizel bir delikanl suretinde (sabbii
emred) gordiim? buyurmustur.

Burada ozellikle, Dede Omer Rageninin yasadigt
yukaridaki hadiseyi dogru anlamak gerekir. Dede
Omer’in, Hizir Bali adli talebesinin glizel cemaline,
aklma veya huyuna meftun olmasini, talebesinden
cinsel fayda umdugu seklinde yorumlamak, bu biiyiik
zata iftira olur. Oncelikle Seyh Riseni, eger sahidbaz-
lik gibi kéti bir niyete girip giinah igleseydi, bunu ken-
disi ¢ekinmeden anlatmazdi. Ciinkii bityiik giinahi
ozendirecek sekilde anlatmak, ayrica giinahtir. Kaldi
ki yle olsaydi, cocugun ailesi, ogullarini Dede Omer
Rigeninin emrine vermek istemezdi.

Ancak, giizellige tutkun olan bu tiir mu-
tasavviflar, topluma kotii 6rnek olabile-
cekleri gerekeesiyle baska mutasavviflar
tarafindan elestirildiler. Mesela Sems-i
Tebrizi, sakincalarina binaen mah-
bab-perestlik konusunda daha tedbirli
davranmugtir. $oyle ki Sems-i Tebrizi seyahati sira-
sinda boyle bir seyhe (Evhadiiddin Kirmani) rastlar.
Sems-i Tebrizi, nerede gen¢ bir gocuk gorse onun
yliziinii temasa etmekten kendini alamayan bu seyhe
tepki gosterir. Seyh “Giizellerin yiizii ayna gibidir. Ben
Allah 0 aynada miisahede ediyorum.” deyince Sems-i
Tebrizi “Ey ahmak, mademki Allaht su ve toprak ay-
nasinda goriiyorsun, nigin can ve goniil aynasina bakip
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da kendini aramiyorsun?” diye kars1 ¢ikmig. O vakit
adam hemen secde edip glinahlarinin bagislanmasini
dilemis.

Ask hastalarinin yemeden igmeden kesildigi ve genel-
likle vereme yakalandig1 herkesce bilinir. Bu yiizden
halk arasinda verem “ince hastalik” olarak bilinir:

Lokman u Aristo bulamaz derdiime derman
Ben haste-yi askum cigeriimde veremiim var
(Halim Giray Han)

Faruk Nafiz Camlibel de Han Duvarlar: siirinde Orta
Anadoluda yaptig1 yolculuk boyunca Maragh Sey-
hoglu adli derdinden verem olmus bir as1g1n izini han
duvarlarinda stirer. Camlibel, 6nce Nigdede bir hanin
duvarindaki siiriyle tanistigi bu 4sik ile yol boyunca
goniil bag kurar. Ne var ki Araplibelinden sonraki
durag Incesuda bir handa Seyhoglu'nun dortliigiine
rastlayinca Camlibel’in i¢i yanar:

Garibim namima Kerem diyorlar
Aslv'mz el almis haram diyorlar
Hastayim derdime verem diyorlar
Maragsh Seyhoglu Satilimis’im ben

Siirin sonunda Camhbel, tanimadan goniilden sevdigi
bu Maragsh asigin ask derdiyle ecel serbetini ictigini
Ogrenince hiizniinii soyle anlatiyor:

Arabamiz tutarken Erciyes’in yolunu:
Hanci dedim, bildin mi Marash Seyhoglunu?
Gozleri uzun uzun burkuldu kald: bende,
Dedi: “Hana sa§ indi, 0lii ¢ikt: gecende!”
Yasaran gozlerimde her sey artik degisti
Bizim garip Seyhoglu buradan gegmemisti
Gonliimii Maraghnin yakt: kara haberi
(Faruk Nafiz Camlibel)

Hekim Sairler ve Musikisinaslar

Ask hastalarinin derdine deva bulmak i¢in 6zellikle
musiki ve siirle cesitli tedavi yontemlerini uygulayan
kimi hekimler, ayn1 zamanda iyi birer sair ve musikisi-
nastirlar. Hekimlerin 6zellikle siir ve musiki gibi giizel
sanatlarla ugrasanlar1 melankoli, kargiliksiz agk send-
romu gibi ruhsal rahatsizliklarla ilgilenirken hastala-
riyla iletisim ve tedavide daha etkili olmuglardir.

Bunlardan agk hastalarini tedavi ettigi bilinen en eski
hekim, tabib-i hazik Ibn Sin&dir (v.1037). Kendi-
si Es-Sifd ve En-Necdt adl1 eserlerinde dariigsifalarda
uygulanan tedavilerde musiki makamlarinin hangi
rahatsizliklara iyi geldigini anlatirken ozellikle bii-
ziirg makaminin sevda hastaligina iyi geldiginden
bahsetmigtir. ibn Sina, nabiz ritmi ile musiki arasin-
daki uyumdan bahsederken hekimlerin hastalariin
nabzini takip edebilmeleri i¢in mutlaka musiki ilmine
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vakif olmalar1 gerektigine inaniyordu. Kendi anlattig:
bir vakada Giirgan hitkiimdari Kabus Vesemkir’in ye-
geninin nabzini yoklayarak diigar oldugu ask hastali-
gint1 teshis ve tedavi etmistir. Giirgan'n mahallelerini
saymasini istedigi gen¢ hastanin nabzi sevdigi kizin
mahallesinden bahsederken birden hizlanir. O za-
man Ibn Sina, “Bu gen, filan mahallede, filan evdeki
filan kiza dsikti, ilact da o kiza kavusmasidir.” deyince
geng utanip yorgani basina ceker, teshis dogrulanir.

Tezkirelerde de sair olan hekimle-
rin agk hastalarinin derdini yaki- ¢
nen hissedip onlarin tedavi olmas: |
i¢in elinden geleni yaptigina dair
kayitlar var. Tespit edebildigimiz
kadariyla Cemaleddin Aksarayi
(XIViyy.), Ahmedi (v.1413), Ah-
med-i Déi (v.1427), Bedr-i Dilsad (XV.yy.), Hac1 Bay-
ram-1Vel'nin halifelerinden Pir Aksemseddin (Semsi)
(v.1459), Harndme sairi goz hekimi Seyhi (v.1431), sair
ve bestekér hekim ve 4lim Siikrullah Sirvani (v.1488),
Halimi (v.1516), Ahi Ahmed Celebi (v.1524), Hay-
reddin Hizir (v.1541), Seyh Merkez Efendi (v.1551),
Nidai, Vesim Abbas (v.1761); Emir Celebi (v.1638),
Besiktagh Seyh Yahya Efendi (v.1570), I1. Selim devri
sair tabiplerinden Edirneli Sinanoglu (Atéy1); tabib-i
hézik Edirneli Safi, sair Yusuf Rahiki, Karamanli sair
Subiiti, Bastabib Sifayi, saray hekimi, gair ve iyi bir saz
virtiiozi olan Acemzade Mustafa Emirek, astrolog ve
hekim Nasiihi, musikisinas ve hekim Salih el-Halebi
(v.1669), sair Tabibi, Tadilii’l-Emzice adl eserinde ma-
kamlarin tedaviye etkisinden de bahseden sair ve he-
kim Hasan Suiiri (v.1694), Edirne Bimérhanesi tabibi
Ati, sair ve hekim Katibzide Mehmet Ref’i (v.1796),
Bokrati't-dehr Calinusit’l-4sr tabib-i mahir feylesof
Mirza Aka (1805-?), Yahudi asili Yahya Haki, Ali
Celebi (Halis), Hekimbagi Abdiilaziz (Aziz) (v.1783),
Devayj, II. Selim devrinde Hekimbag1 Nidayi el-Mev-
levi, Hoca Nusret Ebibekir (v.1796), tabib-i hazik
Ayash Saban Sifayi-i Hakim (v.1704); Celveti, Naksi-
bendi ve Bayrami olan ve Risdle-i Musiki adli eserin-
de ozellikle ruhsal rahatsizliklarin miizikle tedavisine
dikkat ceken gair ve musikisinas hekimbags1 Gevrekza-
de Héfiz Hasan (v.1801); musiki, siir ve resim sanatla-
rinda hezarfen Sanizade Ataullah (v.1826), sair ve edip
tabiplerden Behget Mustafa (v.1834), Hekimbas1 Ab-
diilhakk Molla (v.1854) bunlar arasindadir.

Yine Servet-i Fiinln sairi Cenab Sehabeddin (v.1934),
musiki ile tedaviye dair bir eseri olan doktor Abdullah
Cevdet (v.1932), Kilisli Sedat Pinar (d.1924-?), Beh-
¢et Aysan (v.1993), dig hekimi Ayten Uguralp (v.2010)
gliniimiizde Hiisrev Hatemi (d.1938) de yasayan sair
ve edip hekimlerimizdendir. Hekim bestekarlar i¢inde
ise Mehmet Suphi Ezgi (v.1962), Osman Sevki Ulu-
dag (v.1964), Selahattin I¢li (v.2006), Ayhan S6kmen
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(v.2013), Siikrii Osman Senozan (v.1957), Suat I. Giir-
kan (v.1983), Refet Kayserilioglu (v.2003), Ali Kemal
Belviranh (v.2003), Irfan Dogrusoz (v.2003), Abidin
Gergeker (d.1929), Ali Riza Kural (d.1951), Teoman
Onald1 (d.1936), Alaaddin Yavasca (d.1926), Halit
Ziya Konuralp (d.1927), Cahit Oney (d.1926), Umit
Mutlu, Aytekin Colakoglu (d.1945), Adnan Coban,
Abdullah Uysal, Murat Saim Tokag sayilabilir.

Ask Hastalarmin Musikiyle Tedavisi

Musikiyle tedavi Tiirklerin tarihi kadar eskidir. Elin-
de kopuz vb. saziyla hastalar1 tedavi eden bakss; Is-
lam geleneginde roliinii musikiden anlayan hekim ve
tabiplere devretmistir. Farabi, Ibn Sina, Safiyyiiddin
el-Urmeviden (v.1294) sonra Osmanlrda da hekim-
ler, miizikologlar musiki nazariyati yaninda musi-
kinin insanla olan iliskisini incelemislerdir. Musiki
makamlarinin insan psikolojisi izerinde zamana ve
mekana gore tesiri vardir. Insan mizacinin yukarida
belirttigimiz ozelliklerine gore musiki makamlariyla
ortiisen Ozelliklerini bilen hekimler; fiziksel ve ruhsal
hastaliklarin tedavisinde makamlardan ve sazlardan
istifade etmigler, bu hususta risaleler yazmiglardir.

. _"_ i1 ;*.1!-—
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Uskiidar Valide-i Atik Bimarhanesi'nde akil hastalar1 gramafonla
miizik tedavisinde egleniyor.

Karasevdaya tutulan agiklarin musikiyle tedavisi da-
rissifalarda yaygin bir uygulamaydi. Evliy4 Celebi, es-
siz Edirne Bimarhé4nesi'ni ziyaretinde agk hastalarinin
tedavisinde bin bir gesit cicek, kus eti, baharatlar yanin-
da musikinin nasil uygulandigina gahit olur. Baharda
nice genci mecnun eden dilberler, Edirne Bimarhéne-
si'ni ziyaret edip agiklarini seyredermis. Evliya Celebi o
dilberlerin giizelligini goriince “sifidan me’yGs...diva-
ne-misél olup goziiniin aki karasina ve yasi stimiigiine
ve tiikriigii balgamina ve balgami salyasina karisup” bir
an kendinin de bu timarhaneye diisecegini zanneder:

“Bayezid Han Camisinin dis biiyitk aviusu saginda-
ki Irem bag icinde bir dariissifas: vardur... ilkbaharda
cinnet mevsiminde Edirnenin ask denizi cukuruna diis-
miis sevdazede dsiklari ¢ogalinca, hekimin emriyle bu
timarhaneye getirirler, altin ve giimiis yaldizli zincirlerle
boyunlarma zincir gerdanliklari baglayip her aslan ya-
taginda yatar gibi kiikreyip yatarlar. Kimisi havuz ve
sadirvanlara bakip sagma sapan sozler ederler. Nicesi o
kubbenin etrafinda olan giil ii giilistan, bag ve bostan
reyhanistan icinde biilbiillerin yanik sesli nagmeleri-
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ni deli biraderler dinleyip onlar da perdesiz ve olgiisiiz
yiiksek sesle bagirip cagrisirlar. Bahar mevsiminde ¢i-
ek kismindan sim ii zerrin, nebati, deveboynu, miisk-i
riimi, yasemen, giil-i nesrin, sebboy, karanfil, reyhan,
lale, menekse, erguvan, sakdyik, nergis, siinbiil, buhtir-1
Meryem ve safran gibi ¢icekleri hastalara verip giizel
kokularimdan sifa bulurlar. Deli biraderlere bu gigekleri
verince kimini yerler kimini yerlere atarlar. Biraz akil-
lilar1 koklarlar...Ozellikle bahar mevsiminde...Edirne
sehrinin biitiin dilberleri...timarhaneye gelerek divane-
lerini seyran ederler...”

“..Bayezid Han, hastalara sifa, dertlilere deva, divane-
lerin ruhuna gida olmas: ve sevday: defetmesi icin 10
adet hanende ve sazendelerden gulam-sddi (sen sakrak
kole) gibi 3 hanendei 1 neyzen, 1 kemani, 1 milsikari, 1
santur, 1 cengi,(166a)...1 udi tayin etmisti ki haftada
ii¢ kere gelip bu 10 adet hanende ve sazende iistatlar:
hastalara ve deli biraderlere fasil ¢alarlar... Gergekten
de musiki ilminde rast, nevd, diigah, segih, ¢argdh, sii-
zindk sifa veren makamlardi, ama zengiile makam ile
biiselik makaminda rast karar olunsa insana hayat ve-
rir. Biitiin makamlarda ve sazlarda ruha gida vardir”

Edirne Bimarhénesi, giiniimiizde Edirne Dariissifa
Miizesi héline getirilmistir. Bu miizede temsili bir agk
hastasinin tedavi edildigi oda da sergilenmektedir.

Divan sairleri de musikinin karasevdal agiklarin te-
davisindeki tesirinin farkindaydilar. S6ziin insan ru-
huna tesiri musiki sayesinde artmaktadir. Bu nedenle
siirlerinde musiki makamlarinm anlamlarini tevriyeli
olarak sik¢a kullanan sairler, ask derdine makamlar
yoluyla ¢are aramuglardir:

Musiki tavsife sigmaz defter ii divanlara
Haste-yi aska aceb rith-1 revandir musiki
(Adile Sultan)

“Musikinin methi hi¢bir kitaba sigmaz! Musiki, ask
hastasina can bagislayan muhtesem bir seydir”
*

Bezm-i muhabbetde ben haste-i agk: goriir
Mutrib u neyzen heman durmaz okur iifiiriir
(Nev’izade Atéyi)

“Muhabbet meclisinde neyzen ve diger sazendeler
ask hastas1 halimi goriince sifa bulayim diye okuyup
tflemeye baslar. ”

*

Sifa-siz eyle ben piir-derde rithefza imis sazun
Al ami ¢engiine meclisde budur mutriba kaniin

Saddas: bi-bedel naks: gizel garrd musdhibdiir
Gidd-y1 rithdur saft viriir kalbe safd kdniin
(Zat))
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Musiki makamlarimin insan psikolojisi iizerinde zamana ve mekana

gore tesiri vardif.

“Ey sazende, eline sazin1 al da hasta hélime sifa ver;
senin sazin cana can katiyor. Bezm meclisinin kanunu/
saz1 budur! Kanun sesi egsiz, naks: giizel, géz alic1 bir
dosttur. Ruhun sifasidir, kalbe safa verir. (Beyitteki g-
da-y1 ruh Sehzade Korkut'un icadi bir sazin da adidir.)”

>*

Bdki dem urma seyr-i makamat-1 askdan
Geg dh u ndle nagmelerinden kardre gel
(Baki)

“Ey Baki, ask makamlarinin seyrini stirmeyi birak.
Ah vah nagmelerini birak da karar perdesine gel”
*

Stiz-1 dilden her kagan dsik ki efgdn eyleye
Murg-1 mihri ¢arh tenniirinda birydn eyleye

(Emri)

“Asik gonliindeki atesten suzidil makaminda ne vakit
feryat etse giinesin kusu atesinde kebap olur. ”
*

Nagme-i seh-ndza bogdurmus niydzi galibd
Nale-i ussak birkag perde pest olmis yine

“Asiklarin ugsak makamindaki feryadi yine birkag
pest perdeden sevgililer sultaninin nazinda (sehnaz
makaminda) niyazi kaybettirmis”

*

Nagme-i cdn-gah-1 sultani Hiiseyniler kan
Mutribd sen aska dd’ir bir heva bilmez misin
(Kanj)

“Ey sazende, sen aska dair bir nagme bilmez misin?
Hiiseyni makaminda sultanlarin sevdigi nagmeler
nerde? -Veya sehitler sultan1 Hz. Hiiseyin neslinin

kani gibi cana isleyen ask eseri nagmeler var”
*

Makdam-1 rdhat-1 ervdha bestedir gliyd
Benim figdnima nisbetle ndle-i bimdar
(Stinbiilzade Vehbi)

“Hastanin inlemeleri benim feryadimin yaninda ra-
hatiilervah makaminda bir bestedir.”

Son olarak soziin sazla bulusmasiyla ortaya ¢ikan ve
ask derdine deva olacak bazi eserlere kulak verelim:

Tahirbaselik Beste:

Dest-i sikiden gekip cam-1 nesdt: Cem gibi
Basladim ol sevk ile ctis u huriisa yem gibi
Vaasifa mecrith-1 hicramn onulmaz yaras:
Sarmadik¢a yari sineye merhem gibi

Giifte: Endertinlu Vasif
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Beste: Kiigiik Mehmed Aga
*

Segah Sarku:

Olmaz ilic sine-yi sad-pdreme
Giifte: Namik Kemal
Beste: Haci Arif Bey

*

Mubhayyer Sark:
“Deva yokmus neden bimdr-1 aska”
Giifte:?
Beste: Haci Arif Bey
*

Ussak Sarki
“Can hasta diisiip siddet-i sevda-y1 serimden”
Giifte: Recaizdde M. Ekrem
Beste: Sermiiezzin Baha Bey
*
Ferahnak Ilahi:
“Derd-i Hakka talib ol dermdna erem dersen”
Giifte: Niyazi-i Misri
Beste: Zekéi Dede
x*
Hicaz Sarku:
“Nabzim ele almakda ey tabib ¢dre ne soyle”
Giifte: Esadpagazade Said Bey
Beste: Seyh Ethem
x*

Hicaz [lahi:
“Miistakim ydre yok mu bir ¢are”
Giifte: Visali
Beste: Dr.Kenan Sayaci
*

Rast Sarka:
“Hicran ile dil-hastayim iimid ile nalan”
Giifte: Faik Ali Ozansoy
Beste: Sultan Vahideddin
*
Diigah Ilahi
“Ya [lahi asitamin hastaya dar-1 sifa”
Giifte: Mustafa Fenayi Dede
Beste: Zekaizade Ahmed Irsoy
*

Karcigar Sarka:
“Hasta-y1 gamdr sifd ister goniil”
Giifte: Leyla Saz
Beste: Asdik Aga

x*

Acemasiran Sarku:

“Biz ol dsiklariz kim dagimiz merhem kabul etmez’

Giifte: Yahya Kemal
Beste: Refik Fersan
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Hicaz Sarki: Musikiyle tedavi Tiirklerin tarihi kadar
“El ¢ek tabib el cek yaram iistiinden” eskidir. Elinde kopuz vb. saziyla hastalar:

Giifte: Erzurumlu Emrah ; : o
Beste: Ali Senozan tedavi eden baksi; Islam geleneginde

* roliinti musikiden anlayan hekim ve
Tabiblerde ilag yoktur yarama
Ask deyince étesini arama
Her nesnenin bir bitimi var ama
Aska hudut ¢izilmiyor Mihriban”
Turka (Glifte: Abdiirrahim Karakog)
*
Sinemde gizli yarami kimse bilmiyor
Higbir tabib su yarama merhem olmuyor
Boynu biikiik bir garibim yiiziim giilmiiyor
Gonliim hep seni ariyor neredesin sen”
Tiirkii (fcra: Neget Ertas)

HANGI MAKAM HANGI HASTALIGA 1Yl GELIR?
Sultan I. Abdiilhamid ve Sultan III. Selim’in saray hekimbasg1 olan Bayrami dervisi Gevrekzade bt S P fent
Hafiz Hasan Efendinin Musiki Riséalesine gére makamlar bazi hastaliklarin tedavisinde kulla- oy

nilabilir: MHSIk[ R]EEIESI

&= Hiiseyni Makamz: Kalp ve ciger iltihaplari, mide rahatsizliklary, yiiksek ates,
humma, sitma

&= Biiziirg Makamau: Karin agrisi, kulung, karasevda, zihin bulanikligy,
dikkat daginikligi, korku

&> Rast Makamu: Felg tedavisi

&= Irak Makamu: Atesli hastaliklar, 6dem, hafakan, ritim bozuklugu

&= Isfahan Makamz: Soguk alginlig, unutkanlik, dikkat daginiklig

&= Zirefgend Makam: Ag1z felci, yari-felg, sirt, kulung ve eklem agrilar

&> Rehavi Makamu: Bas agrisy, i¢ stkintisi (hafakan), felg, balgam ve kan hastaliklar:

&= Zengiile Makamz: Kalp, mide, ciger hastaliklart

&= Hicaz Makamu: Idrar zoru, viicut agrilari, cinsel isteksizlik

&= Ussak Makami: Gut hastalig, uykusuzluk, ayak agrisi

&= Neva Makéamu: Siyatik agrisi, kalca kemigi agrisy, diisiince bozuklugu, unutkanlik

Gegmisteki insanlarin gevre sartlari, beslenme aligkanliklary, ilgi alanlari ile bugiintin insani arasinda oldukga fark
var. Bugiiniin insaninin miizik hafizasinda, diilnyanin hemen biitiin miizik tiirlerinin sesi mevcuttur. Ayrica giirtiltii
kirliligi, radyasyon yogunlugu, frekans karmasas: vb. olumsuzluklar bugiiniin insani i¢in biiyiik problemdir. Geg-
miste bu makamlarla tedavi goren insanlarin hafizalar1 daha berrakti. Biiyiik jhtimalle ge¢misteki tedavi yontemleri
bugiiniin insanina eskisi kadar etki etmeyebilir. Bu nedenle, bu tedavi yontemleri tekrar gézden gegirilmelidir. Hatta
bir Miizikle Tedavi Enstitiisti kurulup bilimsel kogullarda ge¢mise dair bu bilgilerin giincellenmesi gerekir.

MAKAMLARIN BURCLARLA ILiSKiSI
Gevrekzadenin Musiki Risélesi burglarin ve ansir-1 erba’anin makamlarla uyumunu §6yle gosterir:

&= Rast Makami-Kog¢ Burcu (Hamel): Tabiat1 atestir.

&= Biiziirg Makami-Arslan Burcu (Esed): Tabiat atestir.

&= Rehavi Makami-Terazi Burcu (Mizan): Tabiat1 atestir.

&> Hicaz Makami-Yay Burcu (Kavs): Tabiat1 atestir.

&= Biselik Makami- Oglak Burcu (Cedy): Tabiat: topraktir.
&= Irak Makami-Boga Burcu (Sevr): Tabiat1 topraktir.

&= Zengiile Makami-Basak Burcu (Siinbiile): Tabiat: topraktir.
& Zirefgend Makami-Yengeg Burcu (Seretén): Tabiat1 sudur.
&= Hiiseyni Makami-Akrep Burcu: Tabiat1 sudur.

&> Ussak Makami-Balik Burcu (Hut): Tabiati sudur.

&= Isfahan Makami-ikizler Burcu (Cevza): Tabiat1 havadur.
& Neva Makami-Kova Burcu (Delv): Tabiat1 havadir.
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17. YUZYILDA OSMANLI
KUDUS'UNDEN BIR PORTRE:

EFSANEVI SEYH
MUHAMMED B. MUHAMMED EL-HALILI

Ali Qleibo*

n sekizinci yiizyilin ilk on yilinda Osman-
I'nin uzak eyaletlerinde diizensizlik ha-
kimdi; nitekim bu donemde Osmanl or-
dusunun dikkati digaridaki savaslardaydi.
Eskayalar, yol kesen haydutlar ve yagmaci Bedeviler
koyleri, kentleri ve Filistinden Mekke’ye yol alan hac
kervanlarin1 dehgete disiiriiyorlar, yagmaliyorlardi.
Bu terore aligmig tirkek Kudiislillere ancak sehir sur-
larinin ardina gekilmek kaliyordu. Gece biitiin kapi-
lar kapanirdy; Herod Kapisi hari¢. Bu kap1 Arapgada
Babiis-sdhire adyla bilinir ve sehira fiilinden gelen bu
ad kelimesi kelimesine “gece ge¢ saatte girme kapis1”
anlamina gelir. O donemlerde, tam olarak MS 1711de
efsanevi $eyh Muhammed el-Halili gayet mithim bir
adim atar ve Herod Kapisi diginda bulunan baginda
bir yil i¢inde ilk kasr1 (saray benzeri malikane) insa
eder. O béylece miistahkem sehir surlarinin giivenli-
ginden c¢ikip 6nde gelen bir teolog ve sufi seyh olarak
sahip oldugu biiyiik dini sayginlik tarafindan korunan
acik sahraya gegerek tehlikeli bir adim atmus olur.

Safii fikih ekoliiniin bas miiftiisii olarak verilen otorite,
Kadiri tarikati seyhi olarak tasidig: itibar ve kervan-
lar1 Mekke kadar uzaklara ulagan bir tiiccar olarak
sahip oldugu biiyiik variyet onun Kudiis surlar1 digin-
da yasama seklindeki 6ncii girisimine izin vermistir.
O 1714’lerde Gylesine yiiksek bir konuma erigmistir
ki genis ailesini, Babiis-Silsilenin (Zincir Kapist) he-
men yaninda, Mescid-i Aks&ya ¢ok yakin ve Med-
reseti’l-Belediyyede bulunan konutlarindan ¢ikarip
Herod Kapist disindaki, ilk olarak kendisinin bir kasr,
bir malikane insa ettigi su yasamasi zor sahraya yerles-
tirebilmistir. Kudislilerin sehir surlarina sigmdig: bir
doénemde Seyhin pes pese gelen Osmanh mutasarrifla-
r1 sayesinde tehlikeyle alay edecek cesareti, variyeti ve
siyasal baglantilar1 vardi.

Babam 1892de, Seyh Muhammed’in kiziyla kardesi
Yahya'nin oglu arasindaki evlilikten, bu kuzenler arasi
evlilikten gelme torun olarak Kasru’s-Seyh'te (Seyhin
Malikanesi) dogdu. Babam genis bir aileyle birlikte
1922’ye kadar, yani Britanyalilarin giiniimiizde tze-
rinde Rockefeller Miizesi bulunan bu topraklara el
koydugu tarihe kadar anilan malikanede yasadi. Tari-
hin bir cilvesi olarak, el-Halilinin éncii adiminin ar-
dindan burada insa edilen on yedinci ve on sekizinci
asir malikanelerinden yalnizca “Kasru’l-Halili” (el-
Halilinin Malikanesi) ayaktadir.

Hanefi okulunun (devletin resmi fikih mezhebi) miif-
tiisii ve soylu aileler toplulugunun bas: (nakibiilesraf)
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olan Hasan Abdiillatif el-Hiiseyninin yazdig1 toplum-
sal kayit da ayni sekilde ilgingtir. Kendisinin Kudiis
Ayanmin Biyografileri (Terdcimii a‘yani’l-Kuds) kita-
binda zengin tiiccarlarin, Osmanli mutasarrifinin ve
yiiksek miilki idarecilerin sessizce gegistirildigini go-
riince sasirtyoruz. Yalnizca serif olan alimler bu kitaba
dahil edilmeye layik goriilmiistiir. Biyografiler tarih
yazicilarinin déneme dair ufkunu yansitir; dini islev-
lerin, teolojik bagarilarin ve dogum-6liim tarihlerinin
Ozet mahiyetindeki siralanisi alegorik ve oldukga sata-
fath bir belagatle siislenmistir.

Seyh el-Halilinin 6liimiinden yetmis yil sonra yazdi-
&1 Kudiis Ayanimin Biyografileri kitabinda yazar, “ha-
kikat”i bilen ve sufi terminolojiye gére Tanrryla bag-
lantiya gecen (meksifiin anhii’l-hicab; kendisinden
perdeler kaldirilmig kisi), mitsel, kutsal bir adamin
konumu aktarir. Seyhin egsiz bilgisi ve Tanr1 sevgi-
sini aktaran bir¢ok sembolik anlat: icinden yazar el-
Halil’nin Hizirla karsilagmasini anlatir. Tanrrnin
evrensel bir temsilcisi, 6zel gorevlisi olan Hizir'la
Kur'ana gore Mas4 peygamber de kargilasmis ayrica
biiyiik sufi Ibni’l-Arabi de ¢ok kez onun aracilifiyla
Tanrryla baglanti kurmustur. Hizir'in Seyh el-Halili’ye
zuhur etmesi Tanrrnin takdisi ve inayetinin isaretidir.
Sufi alegorik metaforlar ve dini simgeler bu biyogra-
fiyi, yalnizca biiyiik bir alim, bir teolog olarak degil
ayni zamanda manevi bilgiyle yanip kiil olmus bir sufi
olarak el-Halilimin yiiksek mevkisini gdsteren bir isa-
ret haline getirir. Mescid-i Aks&nin bat1 yoniindeki alt
avlusunda bulunan el-Esrefiyye medresesine gomiil-
mesi; ayrica onun hos, rengarenk sirmali elbisesinin,
asasinin ve yesil sarigimnin Miisliiman Miizesinde bu-
lunmast bir serif, alim ve sufi Tanr1 asig1 olarak yiice
kisiligini kanitlar.

Miisliman Kudiisin toplumsal tarihine yonelik gide-
rek artan ilgi ve Seyh el-Halili vakfiyesinin izahli bir
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sekilde Dr. Ishak el-Hiiseyni ile Dr. Ebu’l-Leyl tarafin-
dan yayimlanmas: el-Halilinin bilgeligine ve maddi
variyetine oldukea biiytik bir ilgiyi ¢ekti. Cagdas aras-
tirmacilar onun Kudiise vakfettigi genis bagislar liste-
sinden ¢ogunlukla etkilenmislerdir; ilk olarak bir halk
kiitiiphanesi bagislamistir, ardindan sayisiz mal miilk,
kendisinin yazdig1 elyazmalar1 ve kitaplarinin sayimi
da igeren, ashinda tiim variyetini siraladig1 bir vakfiye
gelir. Kendisini, muazzam bir Kudiislii sahsiyet olarak
1695’te dogan, yerli ve mitolojik bir sima olarak tani-
tan on sekizinci yiizyll biyografisi ana kaynak haline
gelmistir.

Biyografik anlatilar tarih bilgimizi zenginlestirir. Ote
yandan modern biyografi yazarlar1 dini sufi tarih ya-
ziminin maskelerine, aklilestirmelerine ve ideallestir-
melerine kaptirip giderler ve metni nesnel bir veriymis
gibi elestiriye tabi tutmaksizin yeniden tiretirler. Onlar
genis 6l¢iide, malumat kaynaklar1 olarak bu on seki-
zinci ylizyll biyografisine dayanirlar ve bu kaynaktaki
verileri seriat mahkemelerinin engin arsiv verileriyle
karsilagtirmazlar; oysa bu arsivlerde on tigiincii yiiz-
yildan beri cesitli gorevlerin ve aile variyetlerinin ka-
yitlar1 da yer alir. Seyhin neslinden gelenlere dair aile
anlatilar1 bile gérmezden gelinmistir.

Modern biyografilerde Seyh el-Halili bir gecede Ku-
diis'te iine ve variyete kavusan karanlik bir gé¢men
olarak efsanevi mevkisine erisirken, benim kendi arsiv
calismalarim onun gayet koklii ve iyi durumdaki Ku-
diislii Seyhler soyundan geldigini gosteriyor. Varlikl
bir ailede dogan Seyh okumasi icin Ezhere gonderi-
lirken kardesi Yahya da aile islerini yonetmistir. Ab-
diillatif el-Hiiseyni'nin on sekizinci yiizyil biyografisi
Seyh el-Halilfnin manevi yiikselisini maddi terimlerle
tarif eden boyle bir sufi alegorisidir; buradaki anlati
onu, Tanrrnin comertligini 6rneklercesine pagavralar
icinden zenginlige yiikselmis bir sahsiyet olarak goste-
rir. Daha sonraki tarihgiler bu sembolik anlatiy1 yanlis
yorumlamis ve onu lafzi olarak okumuglardir. Ustelik
onun adi1 da modern Filistinlilerin bakis agisina gore
yorumlanmustir, zira yirminci ytizyilda “Halili” ifadesi
El-Halil sehrinden olan birine gonderme yapar sade-
ce. Gelgelelim “Halil” Tanrrnin dostu, yani Halilullah
olan Hz. Ibrahim’in bu lakabindan gelmedir ve Ibra-
him burada gomiilii oldugundan sehir bu ad1 almstir.
Modern cografi, demografik baglami géz 6niine aldi-
gimizda Tanrrnin dostu, Halilullah seklindeki bu dini
lakap tasavvufi baglamin disinda 6nemini yitirir.
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Meseleyi daha karigik hale getiren bir durum da erken
d6énem Osmanl kayitlarinda birgok kez el-Halili adin-
dan 6nce “Seyh” ifadesinin gelmesidir. Modern arag-
tirmact Muhammed Ghosheh vakfedilen seylere dair
yazdig1 incelemesinde diizensiz emlak miilkiyeti vaka-
larini alintilar, bu vakalarda ayni ev tekrar tekrar ba-
g1slanmug goriiniir. S6z konusu ev, kendi 6zel evini ilk
defa MS 1570’te bagislayan Seyh Semseddin Muham-
med el-Halilinin evidir. Ayni ev 1679da $eyh Emin el-
Halili tarafindan ikinci kez bagislanmigtir. Daha sonra
1862'de Omer Tahbub Efendi evi iigiincii kez bagisla-
mustir. Ayni evin bir¢ok kez bagislanmas: meselesi bir
yana (ki bu durum 6 Haziran 1858 Tiirk toprak refor-
mundan 6nce Kudiis'teki 6zel vakaflar, bagislar ve 6zel
topraklarin kiralanmasindaki sorunu gozler o6niine
serer) kayitlar Seyh Muhammed el-Halilnin, atalar:
kugaklar boyunca Kudiiste yasamis ve Seyh lakabini
almis bir aileden geldigini kanitlar. Dolayisiyla, Seyh
Muhammed’in el-Halil sehrinden gelme fakir bir gog-
men olup daha sonra Kudiis'te meshur oldugunu dil-
lendiren modern alg: tiimiiyle hatalidir.

Benzer sekilde, modern biyografi yazarlar1 Miisliiman
mahkemelerindeki arsivlere agina olmadiklar: icin,
seyhin ulema ve bilgili teologlar olan atalar1 tarafin-
dan yazilan bir¢ok elyazmasini da yanlishkla kendisi-
ne isnat etmiglerdir. Arsive dayali karsilikl referansla-
rin yoklugunda, Kudiis ve el-Halil Tarihi yazar1 Seyh
Semseddin Muhammed el-Halili yine meshur bir seyh
olan Muhammed b. Muhammed el-Halilf’yle i¢ ige ge-
¢irilmistir. Ayrica Kudiis'in faziletlerini anlatan kitap
da bu Muhammed b. Muhammed el-Halili'ye isnat
edilmistir. Her ne kadar arsiv sayesinde Semseddin’in
yukarida tartisilan aileden gelme bir 6n ad oldugunu
en bagindan beri bilsek de Semseddin adinin bir yii-
celtme lakabi oldugu zannedilir. 1756da Ahmed b. Se-
refiiddin el-Halili tarafindan kaleme alian Kudiisiin
Kurulum Tarihi kitabi el-Halili ailesinin egitimli aileler
gelenegine sahip oldugunu gosterir. Bu arada, seyhin
bagislarindan yararlananlardan biri olarak Miisliiman
mahkemesi kayitlarinda benim adim da “Muhammed
Ali Yahya” olarak geger ve bunu et-Temimi el-Halili
ifadeleri izler. “Qleibo” parantez i¢inde bir takma ad
olarak eklenmistir. Ayni sekilde $eyh el-Halili de
Temim ed-Darf'nin soyundan gelir; biyografilerde sik-
likla gozden kagirilan bu durum onun gerif olma du-
rumunu izah eder.

Temimi el-Halili, Hz. Muhammed'in ashabindan olan
Temim ed-Darf'nin atalar1 olan Arap kabilesidir. Ote
yandan piskopos Bet Cibrin'in Kudiiste Miisliman
olan ilk Hristiyan oldugu diistiniiliir. Geleneksel tarih
yazicilarina gore o, Mekke'ye seyahat etmis, burada
Miisliiman olmus ve Muhammed peygamberle birlik-
te baglica savaglara katilmistir.
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Tipk: piskopos Bet Cibrin gibi Temim ed-Déarfnin de
Miisliiman tarihgilerin muhafaza etmedigi Grekge bir
Hristiyan ismi olsa gerek. Biz ancak onun Miisliiman
Arap adiny, Temim b. Evs ed-Darfyi biliyoruz; onun se-
ceresi Arap soylularin soy kiitiigiindeki geleneksel kav-
ramlar mucibince Arap yarimadasindaki derin koklere
dayaniyor. Tiim Islam diinyasindan Arap olan ve olma-
yan ¢ok sayida kabile kendi soylarini bu Arap kabilesin-
den, el-Halililerden tiiretmistir. Bu kabilelere Arap ve
Fars diinyasina yayilan bircok kabile dahildir; el-Mecli,
Sabédne, el-Kasravi, el-Hamiye, Miicihid, el-Hayyal
el-Mehasini, et-Temimi el-Halili, ayn1 zamanda el-
Halili olarak da bilinen et-Temimi ed-Déri vs.

Kudiisiin toplumsal tarihine dair bilgimiz yetersizdir.
Bu bilginin kodlanmasi mevcut toplumsal yapinin,
sanki tarihsel bir siireklilik s6z konusuymus gibi, bilin-
meyen ge¢mise yansitilmasina dayanur. Nesillerin izle-
rini stirmedeki en biiyiik sorun Miisliiman toplumun
ataerkil yapida olmasindan ve nesil silsilelerinin, adlar




dizisi sisteminin genis ol¢iide baba merkezli olmasin-
dan kaynaklanir. On sekizinci yiizyillda adlandirma
sisteminin dort adli sisteme donmesi, atalardan gelen
on adlar listesinin kisaltilmas: ve modern dénemde
geleneksel kabile adinin yerine takma adlarin kullanil-
mas1 aragtirmacilara ¢cok zorlu bir gérev sunar.

Seyh el-Haliltnin baskin ve giiclii bir ailede dogmasi
onun Eski Sehrin surlar1 disinda yasamak seklindeki
su gozii pek karariyla sonuglanmugti. Ustelik bu durum
Filistinli teologlarmm Osmanli idaresindeki Kudiis'te
sahip olduklari ayricalikli konumu ve bu durumun so-
nucu olarak elde ettikleri karsilikli imtiyazlari yansitir;
bu sayede Seyh yalnizca miri arazilerden gelir elde et-
mekle kalmamig ayni zamanda sozii edilen malikaneyi
de insa etme izni alabilmistir. Miri arazi sisteminde,
Osmanli Miisliiman hukukuna gére, topraklarin gogu
Tanrr'ya ve dolayisiyla halifeye aittir. Timar arazileri
miri arazilerin tarima uygun bélimidiir, bu yiizden
bu topraklarda bina dikmek genel olarak yasaktir. Fi-
listin kirsali neredeyse biitiiniiyle miri arazidir ve aga-
lar, emirler, askerler tarafindan idare edilir, ayrica ba-
g1slar Misliiman vakaflar tarafindan yonetilir. 1711'de
tapu sistemi ve 6zel miilkiyetin tescili i¢in yasal yollar
mevcut degildi. Ancak Tanzimattan sonra Osmanl
halki kendi miilkleri i¢in tam bir giivenlik imkénin
teminat altina aldi.

Osmanl valilerinin Maliki, Hanefi, Hanbeli ve Safii
mezheplerin miiftiilerine gosterdikleri muazzam saygi
her daim kisisel dostluklarla pekistirilmistir. El-Halili
ailesinin yazdig1 ve bugiine ulagan iki kitap, her ne ka-
dar aralarinda uzun bir zaman dilimi olsa da, sehrin
Osmanli mutasarrifina armagan olarak yazilmistir.

Herod Kapist disinda bulunan bir bag1 (kerm; hala
Kermiiks-seyh [Seyhin Bagi] olarak bilinir) satin alabil-
mek ulemanin -mutasarrifla kurulan kigisel dostluk
sayesinde daha da giiclenmis- su 6zel ayricalikli ko-
numu sayesinde miimkiin olmustur. Béylece Seyh el-
Halili Osmanli mutasarrifi olan arkadasi Recep Pasa
ve ardindan gelenlerin korumasi altinda surlarmn digi-
na gegebilmistir.

On sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda surlarin
disinda bir¢ok tehlike pusuya yatmusti. 1882'de dogan
babama bile surlarin igindeki okula giderken koleleri
Lulu eglik ediyordu. Herod Kapisrna kadar olan yiiz
metre oldukga tehlikeliydi, zira burada ¢ocuklar kagi-
riliyor ve kole olarak satiliyordu.

On yedinci ylizyll Kudiistini anlamak i¢in Osmanl
sistemini anlamak gerekir, bu sistemde yerli Filistin-
lilerin yiiksek idari mevkilere erismeleri kisitlanmigti.
Yitksek idari gérevlere dogrudan Bab-1 Aliden ata-
malar yapiliyor ve bunun i¢in saray mensuplar1 segi-
liyordu. Bu sosyo-ekonomik-siyasal yapida (Italyan
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Ronesans sehirlerindekinden pek de farkli olmayan)
Oyle bir durum ortaya ¢ikmistir ki burada varlikl ai-
leler, Missliiman fikhi mezheplerden birinin miiftii-
ligti mevkisine, bu en itibarli mevkiye yerlesmeleri
i¢in ¢ocuklarina egitim vererek, onlar1 yetistirerek ve
finanse ederek gii¢ ve {in kazaniyorlardi. Bir sufi tari-
katinin bagina gegmek, manevi boyuta ilaveten bir de
dini kuvvet sagliyordu. Bu mevki ailenin sayginliginin
onaylanmasina ek olarak imtiyazlar1 ve variyeti gele-
cek kusaklar i¢in koruyordu.

Arsiv kanitlarindan elimize gegen daginik parcalar
sayesinde el-Halili ailesinin az bir arazisi oldugunu
biliyoruz. Kugaklar boyunca aileden bazilar1 tiiccar
bazilar1 seyh olmus kimileri de bu iki isi birlikte yii-
ritmistiir. Zamanin gidisat1 onlar tekrar tekrar satin
almaya, satmaya, bagislamaya ve yeniden bagislamaya
zorlamustir. Seyh Muhammed'in biiyiik bir tiiccar olan
ve onu Kahire’ye okumaya yollayan babasinin kazana-
cag biiylik ayricaliklar i¢in riskli bir yatirim yaptigi-
n1 diigiiniiyorum. Bunun sonucunda ortaya efsanevi
Seyh el-Halili ¢ikmigtir; on altinci/on yedinci ylizyil
Kudiistinin biiytik bilgini, birgok abidenin banisi,
imanin koruyucusu ve Kudis'teki ilk halk kiitiipha-
nesinin kurucusu. O bir miiftii olarak tiim servetini
devredilemez vakfiyeyle pekistirmistir. Biiyiik bir giri-
simci olarak ticari islerini Kudiis'iin en zenginlerinden
olacak kadar genisletmistir.

Seyh Muhammed b. Muhammed el-Halili'nin variyeti
ve alimligi Kudiise mevcut mirasini ve yapisini veren
bagislar olmustur. «

*Prof. Dr., Emekli, Kudiis Universitesi, Antropoloji
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s KiTAP TANITIM

Tony Street
KLASIK YAYINLARI

slam Mantik Tarihi adiyla yayina hazirlanan eliniz-

deki derleme, alana yonelik kiigtik bir katki olmasi
amaciyla, Cambridge Universitesi dgretim tyesi Tony
Street’in islam mantik teorilerine dair yazilarindan
olusturulmustur. Kitap, genel olarak islam mantik
tarihini ele alan bir yazi ile farkl mantikgilara odak-
lanmis (i¢ yazidan olusmaktadir.

PauI_Riooeur
METIS YAYINLARI

H afiza, Tarih, Unutus, "biyuk" bir kitap — felsefenin ve
insanhigin "blytk" meselelerine odaklanmis, sadece
felsefi degil ayni zamanda "bilgece" bir kitap. Bizim gibi
"hafiza sorunlari" olan toplumlar icin son derece aktiiel
bir kitap — ama hazir bir regete beklemeyin. Hafiza,
Tarih, Unutus daha ¢ok filozofla birlikte ¢ikilacak bir
arayis, bir yolculuk.

Harun Kuslu
KLASIK YAYINLARI

|slam felsefesiyle ilgili modern calismalar igerisinde
mantik alanindaki arastirmalarin diger disiplinlere
yonelik arastirmalar karsisindaki nisbi yetersizligi
yaninda bu arastirmalarin genelde islam mantik tari-
hinin ibn Sina sonrasi dénemini ihmal etmis olmasi da
dikkat gekicidir. Mantikla ilgili bu manzaranin ortaya

¢lkmasinda muhtemelen islam felsefesi tarihinin ibn

Sina-Gazzali sonrasi donemi hakkindaki 6zgtinliik

tartismalarinin etkisi bulunmaktadir.
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